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APRESENTACAO

Surgiu, pelos anos 40, na Europa, especialmente na Franga, um movimento de
interesse voltado para os antigos escritores cristdos e suas obras conhecidos,
tradicionalmente, como “Padres da Igreja”, ou “santos Padres”. Esse movimento,
liderado por Henri de Lubac e Jean Dani€lou, deu origem a cole¢do “Sources
Chrétiennes”, hoje com mais de 400 titulos, alguns dos quais com varias edigdes. Com o
Concilio Vaticano II, ativou-se em toda a Igreja o desejo e a necessidade de renovagao
da liturgia, da exegese, da espiritualidade e da teologia a partir das fontes primitivas.
Surgiu a necessidade de “voltar as fontes” do cristianismo.

No Brasil, em termos de publicagdo das obras destes autores antigos, pouco se fez.
Paulus Editora procura, agora, preencher este vazio existente em lingua portuguesa.
Nunca ¢ tarde ou fora de época para rever as fontes da fé cristd, os fundamentos da
doutrina da Igreja, especialmente no sentido de buscar nelas a inspiragdo atuante,
transformadora do presente. Nao se propde uma volta ao passado através da leitura e
estudo dos textos primitivos como remédio ao saudosismo. Ao contrdrio, procura-se
oferecer aquilo que constitui as “fontes” do cristianismo para que o leitor as examine, as
avalie e colha o essencial, o espirito que as produziu. Cabe ao leitor, portanto, a tarefa do
discernimento. Paulus Editora quer, assim, oferecer ao publico de lingua portuguesa,
leigos, clérigos, religiosos, aos estudiosos do cristianismo primevo, uma série de titulos,
nado exaustiva, cuidadosamente traduzidos e preparados, dessa vasta literatura crista do
periodo patristico.

Para ndo sobrecarregar o texto e retardar a leitura, procurou-se evitar anotagdes
excessivas, as longas introdugdes estabelecendo paralelismos de versdes diferentes, com
referéncias aos empréstimos da literatura paga, filosofica, religiosa, juridica, as infindas
controvérsias sobre determinados textos e sua autenticidade. Procurou-se fazer com que
o resultado desta pesquisa original se traduzisse numa edi¢do despojada, porém, séria.

Cada autor e cada obra terdo uma introdug¢do breve com os dados biograficos
essenciais do autor € um comentdrio sucinto dos aspectos literarios ¢ do conteudo da
obra suficientes para uma boa compreensao do texto. O que interessa ¢ colocar o leitor
diretamente em contato com o texto. O leitor devera ter em mente as enormes diferencas
de géneros literarios, de estilos em que estas obras foram redigidas: cartas, sermoes,
comentarios biblicos, parafrases, exortagdes, disputas com os heréticos, tratados
teologicos vazados em esquemas e categorias filosoficas de tendéncias diversas, hinos
littrgicos. Tudo isso inclui, necessariamente, uma disparidade de tratamento e de esforco
de compreensao a um mesmo tema. As constantes, € por vezes longas, citagdes biblicas
ou simples transcricdes de textos escrituristicos, devem-se ao fato que os Padres
escreviam suas reflexdes sempre com a Biblia numa das maos.

Julgamos necessario um esclarecimento a respeito dos termos patrologia, patristica e
padres ou pais da Igreja. O termo patrologia designa, propriamente, o estudo sobre a
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vida, as obras e a doutrina dos pais da Igreja. Ela se interessa mais pela histéria antiga
incluindo também obras de escritores leigos. Por patristica se entende o estudo da
doutrina, as origens dessa doutrina, suas dependéncias e empréstimos do meio cultural,
filosofico e pela evolugdo do pensamento teoldgico dos pais da Igreja. Foi no século
XVII que se criou a expressao “teologia patristica” para indicar a doutrina dos padres da
Igreja distinguindo-a da “teologia biblica”, da “teologia escoldstica”, da “teologia
simbolica” e da “teologia especulativa”. Finalmente, “Padre ou Pai da Igreja” se refere a
escritor leigo, sacerdote ou bispo, da antiguidade cristd, considerado pela tradicao
posterior como testemunho particularmente autorizado da fé. Na tentativa de eliminar as
ambigiiiddades em torno desta expressao, os estudiosos convencionaram em receber como
“Pai da Igreja” quem tivesse estas qualificacdes: ortodoxia de doutrina, santidade de vida,
aprovacao eclesiastica e antiguidade. Mas, os proprios conceitos de ortodoxia, santidade
e antiguidade sd@o ambiguos. Nao se espere encontrar neles doutrinas acabadas, buriladas,
irrefutaveis. Tudo estava ainda em ebulicdo, fermentando. O conceito de ortodoxia &,
portanto, bastante largo. O mesmo vale para o conceito de santidade. Para o conceito de
antiguidade, podemos admitir, sem prejuizo para a compreensdo, a opinido de muitos
especialistas que estabelece, para o Ocidente, Igreja latina, o periodo que, a partir da
geracdo apostolica, se estende até Isidoro de Sevilha (560-636). Para o Oriente, Igreja
grega, a antiguidade se estende um pouco mais até a morte de S. Joao Damasceno (675-
749).

Os “Pais da Igreja” sdo, portanto, aqueles que, ao longo dos sete primeiros séculos,
foram forjando, construindo e defendendo a fé, a liturgia, a disciplina, os costumes, € 0s
dogmas cristaos, decidindo, assim, os rumos da Igreja. Seus textos se tornaram fontes de
discussdes, de inspiragdes, de referéncias obrigatdrias ao longo de toda tradicao posterior.
O valor dessas obras que agora Paulus Editora oferece ao publico pode ser avaliado neste
texto: “Além de sua importancia no ambiente eclesiastico, os Padres da Igreja ocupam
lugar proeminente na literatura e, particularmente, na literatura greco-romana. Sao eles os
ultimos representantes da Antiguidade, cuja arte literaria, ndo raras vezes, brilha
nitidamente em suas obras, tendo influenciado todas as literaturas posteriores. Formados
pelos melhores mestres da Antiguidade classica, pdoem suas palavras e seus escritos a
servico do pensamento cristdo. Se excetuarmos algumas obras retoricas de carater
apologético, oratorio ou apuradamente epistolar, os Padres, por certo, ndo queriam ser,
em primeira linha, literatos, e sim, arautos da doutrina e moral cristds. A arte adquirida,
ndo obstante, vem a ser para eles meio para alcancar este fim. (...) H4 de se lhes
aproximar o leitor com o coragdo aberto, cheio de boa vontade e bem disposto a verdade
cristd. As obras dos Padres se lhe reverterdao, assim, em fonte de luz, alegria e edificacao
espiritual” (B. Altaner; A. Stuiber, Patrologia, S. Paulo, Paulus, 1988, pp. 21-22).

A Editora
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“De tudo o que foi dito, esta ¢ a suma: que se entenda ser a plenitude e o fim da Lei,
como de toda a Escritura divina, o amor aquela Coisa que serd o nosso gozo, € 0 amor
dos que podem partilhar conosco daquela fruigao”

(1,35,39).

“Ser orante, antes de ser orador”
IV, 15,32).
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INTRODUCAO

a. Dados e ocasiao da obra

Santo Agostinho comegou a escrever o De doctrina christiana no inicio de seu
episcopado, em 397. Redigiu entdo os trés primeiros livros, mas so veio a terminar a obra
em 426 ou 427, anexando mais 13 capitulos ao terceiro livro € compondo todo o quarto.
Temos assim uma obra que levou trinta anos para ser completada! Ao se dedicar a
revisdo de seus escritos, no fim da vida, constatando essa obra inacabada, quis termina-
la. Diz-nos textualmente, nas Retractationes:

“Tendo encontrado inacabados os livros de De doctrina christiana, eu preferi finda-los a deixa-los assim e
continuar a rever as outras obras. Completei, pois, o terceiro livro que havia escrito até a passagem onde ¢é
lembrado o que diz o evangelho a respeito da mulher que mistura o fermento em trés medidas de farinha até
que tudo fermente (111,25,35). Anexei também um ultimo livro e terminei esta obra em quatro livros. Os trés
primeiros ajudam a compreender as Escrituras ¢ o quarto indica como ¢ preciso exprimir o que foi entendido”
(Retract. 11,4,1).

A conclusao da obra deve ter sido feita no fim do ano 426 ou no inicio de 427,
porque em 1V,24,50 o autor faz alusdo a um sermao que pregara havia mais de oito anos,
em Cesaréia da Mauritania. E sabemos, por outras fontes, que isso se dera em 418. Ao
retornar a obra apos tdo longa interrup¢do, ndo parece provavel que a tenha remanejado.
Limitou-se a completa-la, como ele mesmo o indica. O que nao impediu a divulga¢do do
livro incompleto. Em Contra Faustum, escrito em 400, encontramos alusdo a passagem
de A doutrina crista (I1,40,60), a que fala dos egipcios despojados pelos hebreus por
ordem de Deus (C. Faustum 22,91). Portanto, a obra ja era de dominio publico.

b. Apreciagdes de alguns agostindlogos

E. Portalié, em seu famoso artigo sobre santo Agostinho no Dicionario de teologia

cat(')]ica,l afirma que o De doctrina christiana ¢ verdadeiro tratado de exegese. “O mais
util monumento historico para conhecer o carater da exegese daquela época.”

Outros estudiosos, porém, afirmam com vigor que ndo se trata apenas de tratado de
exegese ou hermenéutica, destinado exclusivamente ao clero. E obra de finalidade
essencialmente didatica e pastoral, dirigida a todos os cristdos cultos. Visa a proporcionar-
lhes o conteudo e os métodos de boa formacao com base biblica.

Gustave BardyZ mostra como o argumento central ¢ a apresentacdo de um conjunto
de regras que ajudam a entender as Sagradas Escrituras. Constitui verdadeira introducao
aos livros inspirados, seguida de métodos de pregacao cristd. Revela-nos as preocupagdes
pastorais de Agostinho como bispo. Nao lhe foram suficientes os trabalhos exegéticos de
ordem teorica. Logo em seus primeiros anos a frente da igreja de Hipona, esforgou-se

por publicar dois valiosos manuais de formagdo: o De catechizandis rudibus® e o De
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doctrina christiana. Por qual motivo ele parou bruscamente apos ter redigido a primeira
parte, s6 vindo a finalizar a obra bem mais tarde, ¢ dificil de ser explicado. Em todo
caso, A doutrina crista ocupa lugar muito significativo na histéria de santo Agostinho —
na sua vida como na evolucao de seu espirito — para nao a estudarmos com o mais vivo
interesse.

Esse mesmo agostindlogo afirma alhures: “Damos hoje a esta obra grande
importancia. E verdadeiro tratado de retorica cristd. Os trés primeiros livros sdo
consagrados a preparacdo basica do orador, isto ¢, & sua formagdo e ao estudo da
Escritura Sagrada. O quarto trata da eloquéncia propriamente dita e da a esse respeito os

mais sabios conselhos”.‘—1

Por sua vez, o Pe. Victorino Capanaga, ORSA, na Introduccién general as Obras de

Santo Agostinho, publicadas pela Biblioteca de Autores Cristianos (BAC),§ escreve com
entusiasmo sobre o De doctrina christiana. Intitula-o: “Um manual de formacao cultural
cristd”, e discorre sobre a grande influéncia que veio a exercer na historia da cultura
eclesiastica. Ali sdo dadas regras de investigacdao religiosa para decifrar o pensamento
divino. Além da observancia de normas morais para aquisicdo das boas disposigdes do
coracdo, o aspirante a cultura cristd deve utilizar subsidios cientificos para chegar a
interpretagdo correta dos livros santos. No ultimo livro, encontram-se os melhores
preceitos da oratdria antiga, cristianizados.

c. Visao sintética de cada livro

Consta A doutrina crista de um prélogo e quatro livros.

No Prélogo, Agostinho refuta com antecedéncia as objecdes de supostos exegetas que
sistematicamente mostram-se refratarios as regras que ele pretende propor.

O livro I ¢ introdugdo de ordem dogmaética e moral para servir de base a todo o
desenvolvimento ulterior, de ordem técnica.

Todo conhecimento, explica santo Agostinho, estende-se sobre as coisas ou sobre os
sinais (de rebus aut de signis). Ha, pois, que fazer distingdo entre o conhecimento das
coisas (doctrina rerum) e o conhecimento dos sinais (doctrina signorum) (2,2). A doutrina
cristd busca em primeiro lugar conhecer o real — as coisas (res). A elas, o homem ¢
movido por duas tendéncias: o desejo de fruir, isto €, gozar ou deleitar-se delas; e o
desejo de se servir, utilizar-se delas (frui aut uti) (4,4). Todo este primeiro livro ¢
dedicado ao estudo das coisas, isto €, das realidades a serem descobertas. Entre elas, a
suprema coisa — se assim pode ser chamada — ¢ Deus Trindade. Dele s6 se ha de fruir
por ele mesmo (Summa res quae fruendam est propter seipsam) (5,5 e 22,20). Das
outras coisas, a mais excelente ¢ o homem. De tudo o que ndo ¢ Deus se ha de utilizar
para chegar até ele, nosso termo final e meta de nosso gozo. Agostinho estuda Deus
como ser inefavel, vida e sabedoria, imutavel e eterno, centro de amor de toda criatura
racional (5-10). Mas para chegar a Deus, o homem tem de purificar seu espirito e
necessita de um caminho. Este caminho € Jesus Cristo: Prima ad Deum via Christus (11-
15). Por ele, se ha de caminhar sem se deter nas coisas perecedoras. Eis, em esquema,
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as verdades dogmaticas apresentadas: Deus, a Trindade, a encarnagdo, a ressurreigdo, a
Igreja, a ressurreicdo dos corpos, o inferno, o céu, os anjos (5-21). Seguem as verdades
morais: a fé, a esperanga, a caridade (22-34). No final, ddo-se os principios basicos da
exegese: 0 reconhecimento do lugar primordial do amor a Deus e aos irmaos (35-40).
Santo Agostinho assim sintetiza todo este tratado de rebus: a plenitude e o fim da Lei e
de todas as Escrituras ¢ o amor da “Coisa”, de quem havemos de gozar e da outra
“coisa” — nosso semelhante — que ¢ capaz de gozar de Deus conosco. O reino do amor
¢ a chave do anseio e do repouso do coragao humano (35,39).

Livro I — So o livro sagrado ¢ digno de ocupar o espirito do cristdo verdadeiro, ja
que contém tudo o de que necessita para atingir seu fim. A Escritura ¢ toda um conjunto
de sinais escritos, isto ¢, de palavras. E sobre esses sinais (de signis) que versa este
segundo livro. As palavras, todas de instituicio humana, encontram-se diversificadas em
varias linguas. Dai a conveniéncia de conhecermos os signos e as linguas para chegarmos
a esclarecer o sentido dos livros inspirados. Para o conhecimento desse sentido, hé certas
disposi¢des morais necessarias. Sao as virtudes obtidas pelos dons do Espirito Santo
(7,9-11). Esta passagem ¢, certamente, das mais belas da obra. Quanto a formagao
cultural, o discipulo comecara por seguir as ligdes de gramatica a fim de se capacitar a ler
o texto da Biblia. Estudara os tropos ou figuras de pensamento, para saber interpretar as
palavras e expressoes de sentido figurado. Como o texto latino da Biblia ¢ traducao, sera
conveniente conhecer o grego, lingua original do Novo Testamento (11,16). Deve-se
acrescentar a gramatica outras ciéncias: a historia, a geografia, a histéria natural, a
astronomia — que € preciso ndo confundir com a astrologia — pois esta relaciona-se
com as magias e supersticdes, como, por exemplo, os hordscopos (21,32-37). Sdo ainda
recomendadas: as artes mecanicas, a dialética, as matemadticas que fardo conhecer o
significado simbolico dos numeros, € a musica. O ciclo termina com a dialética e a
retorica. O exegeta ¢ assim convidado a possuir uns laivos das mais variadas ciéncias de
seu tempo. O programa ¢ amplo, mas todo subordinado ao entendimento da Biblia. A
lista do Canon completo das Escrituras ¢ apresentada insistindo-se no critério de sua
autenticidade (8,12.13). Agostinho trata também das distintas versdes da Biblia: a
tradugdo latina Itala e a grega dos Setenta, a qual considera altamente autorizada (15,22).
Como perseguidor da verdade que sempre foi, o bispo de Hipona recomenda que tudo o
que for achado de certo nos autores pagdos seja incorporado ao acervo da nossa
Verdade, como coisa que nos pertence (40,60.61). Termina o livro mostrando a grande
diferenca existente entre os Livros santos ¢ os profanos e a imensa superioridade dos
primeiros (42,63).

O livro III dé-nos as regras da interpretacdo. Visa a ensinar-nos a resolver as
ambigiiidades da Escritura. De inicio, aquelas que se encontram nos textos tomados em
sentido proprio (2-4). Em seguida — as mais complexas e que solicitam maior aplicagdao
—, as que se encontram em textos a serem tomados em sentido figurado (5-9). O
recurso a critica textual € a regra geral para se evitarem as ambigiiidades. Consiste em
examinar o contexto, cotejar as tradugdes ou recorrer ao original. Na maior parte das
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vezes, a ambigiiidade decorre de tomar em sentido préoprio ou literal o que deve ser
entendido em sentido figurado (10). Uma série de principios para a ajuda da
interpretacdo de tais textos ¢ apresentada. E no caso de haver pluralidade de
significacdes, ddo-se normas para a escolha do sentido exato ou do mais provavel (11-
29). Santo Agostinho examina a seguir uma séric de regras que o donatista exegeta
Ticonio propde para a descoberta do sentido real das Escrituras (30-37). Faz uma critica
criteriosa dessa valiosa contribui¢do, mas a ser adotada com cautela. Para concluir o
livro, ele exalta a necessidade da oracdo para o entendimento das Sagradas Escrituras
(37,56).

Livro IV — Como ja foi bastante relevado, este livro final ¢ tratado de oratdria
sagrada com a exposi¢cdo de processos de expressao. O orador sacro podera aproveitar-se
das regras de retorica profana. Tera sempre em conta, porém, que € preciso falar mais
com sabedoria do que com eloqiiéncia. A finalidade ha de ser: ensinar, deleitar e
convencer (12,27). Para isso, ha de se servir dos trés tipos de estilo: simples, moderado e
sublime, acomodando-os ao tema e ao objetivo (17,34). Apresentam-se varios exemplos
tirados das Santas Escrituras, especialmente de sdao Paulo e dos Profetas (7 e 20).
Igualmente, exemplos de doutores da Igreja, como sdo Cipriano e santo Ambroésio (21).
Por fim, Agostinho ensina como misturar os estilos para sustentar a atencdo dos
ouvintes, buscando sempre que entendam, deleitem-se e submetam-se a Deus (22-28).
Sobretudo, que o orador nao se esqueca acima de tudo haver de ser homem de oragdo,
porque s6 Deus d& o incremento ao que foi plantado. O verdadeiro Mestre encontra-se
no interior (15,32 3 30,63). Que o pregador dé o exemplo de sua pro-pria vida e renda
gracas pelo feliz éxito de sua pregagao.

d. O modo de composicao

Henri-Irénée Marrou, na sua fundamental obra Saint Augustin et la fin de la culture

antique,é faz andlise realista do modo de composicao de nosso grande doutor da Igreja.
Em resumo, eis algumas de suas constatagdes: santo Agostinho compde mal, e nao
somente quanto a ordem geral, a estrutura de conjunto, que parece entrar em choque
com a nossa moderna concepcao da arte de compor. Por certo, ele ndo hesita em propor
explicitamente a divisio do assunto e as distingdes a serem observadas. Uma vez
proposto o plano, esforga-se por manté-lo presente ao espirito do leitor. Por vezes, faz
recapitulagdes claras que permitem medir o caminho percorrido. Mas por outro lado,
quando procura seguir as classificacoes propostas, perde-se em caminho. Nao somente
os seus desenvolvimentos faltam em clareza, mas nao sao metddicos. Acontece-lhe tratar
ao mesmo tempo dois assuntos, entrelagcando-os em vez de separd-los. O leitor chega
assim a perder-se e esquecer qual era o objetivo principal. Ai estdo algumas observagdes
apresentadas por um mestre de critica literaria. Marrou, porém, da a seguir uma
explicagcdo psicologica do fato: dizer que Agostinho compde mal € apenas constatar que
ele ndo compde como nds estamos acostumados a fazer. E por qué? Certamente, devido
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as exigéncias mais profundas e pessoais de seu génio ¢ de sua sensibilidade. Ele compde
dessa maneira porque possui idéias em demasia, porque essas idéias ndo possuem
contorno bem definido, nao sdo faceis de serem catalogadas. Sao realidades vivas que
brotam tumultuosas umas sobre as outras. Agostinho, entretanto, ¢ espirito
eminentemente sintético e intuitivo, para o qual todo o universo gravita em torno de uma
unica idéia — a idéia de Deus —, fonte de toda luz e verdade, que tudo unifica
tornando-se o centro de todo o edificio construido. E de seu génio que vem o carater
tumultuoso da composi¢do. Dai a incapacidade radical de se submeter a contornos
precisos de plano definido.

e. Evolugdo de Agostinho na compreensao da Escritura

As Confissdes revelam-nos as primeiras reagdes do jovem Agostinho em face da
Biblia. Sentia-se desiludido pelo estilo vulgar e ingénuo, o qual ndo podia comparar-se
com a grandiloqiiéncia de Cicero, estilo a que estava habituado (Conf. IIL,5,9). Dos seus
19 aos 28 anos — 0s nove anos em que permaneceu no maniqueismo — teve, porém,
muito contato com a Biblia. Tal circunstincia tem importincia que nao pode ser
olvidada, se quisermos compreender as posicdes tomadas apds a sua conversao ao
catolicismo. E quando rejeita resolutamente as propostas maniquéias de por a verdade
conquistada pela razdo acima de qualquer crenca aceita pela fé. E Agostinho censurara
também abertamente o método erroneo maniqueu de seguir interpretacdo
encarnicadamente literal ¢ malévola do Antigo Testamento.

Santo Ambrosio, ao repetir com insisténcia a maxima: “A letra mata e o espirito
vivifica”, contribuiu positivamente para o jovem professor de Mildo aceitar o estilo
alegérico e a autoridade da Igreja na interpretagdo das Escrituras. Agradava-lhe muito
esse método empregado por Ambrosio, a exemplo de Origenes. Além do mais, o
alegorismo estava na ordem do dia entre os letrados, no plano das obras profanas. Assim,
a interpretagdo metaforica foi valioso auxiliar de sua conversao.

Acontecia ainda que tendo ultrapassado o curto periodo de incertezas vivido entre os
céticos do neo-academismo, Agostinho sentia a necessidade de métodos e critérios
seguros em que se pudesse apoiar. Assim, ao inclinar-se a f€, o problema de um critério

biblico imp0s-se com ulrgéncia.Z O neoconvertido chega enfim a crenga de que s6 a

Igreja catolica poderia lhe garantir as verdades a crer. A Biblia apresenta-se-lhe
indissoluvelmente unida ao problema da existéncia da Providéncia e da Pedagogia divina.
Vé-se, assim, o lugar central da Biblia no processo de sua conversdo. Em especial,

apoiou-se em sdo Jodo e nas cartas paulinas.§

f. O grande amor pela Sagrada Escritura

Agostinho atesta de mil maneiras seu grande amor pelos Livros santos. Nas
ConfissOes afirma desejar fazer deles as suas delicias: Sint castae deliciae meae
Scripturae tuae (Conf. XI,2,3).
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Toda a obra agostiniana deve a Palavra de Deus sua carne, seu sangue ¢ a medula de
seus 0ssos. Essa imagem, alias, ¢ de sua autoria. O essencial de tudo o que nos legou, a
substancia mais intima de seus escritos compostos desde seu episcopado vém das divinas
Escrituras.

De fato, com dificuldade encontrar-se-4& homem que tenha sido mais profundamente
penetrado pela Biblia do que o foi Agostinho. Origenes ¢ o vidente erudito. Jeronimo, o
sabio conhecedor das trés linguas biblicas, o exegeta de métodos cientificos. Agostinho, o
homem que 1€ a Escritura com toda a fé. Desde os dias do retiro de Cassiciaco até a sua

morte, viveu “na” Biblia.2

Ninguém, como ele, explorou tdo a fundo e com tanto empenho e sutileza os
profundos e obscuros reconditos da Biblia, € nunca houve alguém que trouxesse de suas
exploracgoes tal abundancia de preciosos achados. Toda a Idade Média alimentar-se-a as
suas expensas, ¢ os misticos de todos os tempos lhe deverdao esplendidas iluminagdes.
Temos de ressaltar ainda o lugar prodigioso da Biblia em suas obras. Cerca de um terco
delas lhe esta expressamente reservado, sob forma de tratados exegéticos ou homiléticos.
E nos tratados doutrinais, as citagcdes biblicas vém semeadas em profusao. Numerosas
sdo as coletaneas feitas dessas citagdes. A resenha de De Lagarde, da Universidade de
Gottingen, conta 42.816 citagcdes, sendo 13.276 do Antigo Testamento e 29.540 do

Novo.m

g. Os trabalhos exegéticos

Eis o elenco das obras exegéticas de santo Agostinho:u

A) Teoria da exegese

* A doutrina cristd, em quatro livros.

B) Comentarios sobre o Antigo Testamento

Trés comentarios sobre o Génesis:

* De Genesi contra manichaeos, dois livros: No sentido alegorico.
* De Genesi ad litteram, liber imperfectus, um livro incompleto.

* De Genesi ad hitteram, doze livros. No sentido literal.

E os trés ultimos livros de Confissdes, em interpretacdo alegorica.

 Locutionum in Heptateuchum, sete livros. Sobre os sete primeiros livros do AT: os 5
do Pentateuco, o livro de Josué e o dos Juizes.

* Quaestionum in Heptateuchum, sete livros. Mais desenvolvidos que as Locutiones.

* Adnotationes in Iob, notas marginais nao muito ordenadas.

* Enarrationes in Psalmos, comentdrios sobre os 150 salmos. Obra-prima de

eloquéncia popular, de verve e originalidade inimitaveis. 12

C) Escritos sobre os evangelhos
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* De consensu Evangelistarum, quatro livros. De muita fineza.

* Quaestionum Evangeliorum, dois livros. Um sobre Mateus e outro sobre Lucas.

* De sermone Domini in monte, resumo da teologia moral de Jesus.

* 124 Tractatus in loannis Evangelium, obra magistral.

* 10 Tractatus in Epistolam primam loannis, versa sobretudo sobre a caridade e a
unidade da Igreja (ja traduzido em portugués, Paulus).

D) Ensaios sobre as cartas de S. Paulo

» Expositio quarundam (84) propositionum ex Epistola ad Romanos, fruto dos
encontros com os Irmaos do Mosteiro de Hipona.

* Epistola ad Romanos expositio inchoata. A dificuldade o fez desistir da obra.

» Expositio ad Galatas, verdadeiro comentario com explicacdes do sentido literal de
cada versiculo.

E) Coletanea escrituraria

* Speculum, simples selecdo de prescricdes morais.

h. Julgamento critico sobre a exegese agostiniana

A) E. Portalié, no seu extenso e famoso artigo sobre santo Agostinho no Dictionnaire

de théologie catholique,E apresenta as seguintes apreciagdes:

E dificil formular um julgamento de conjunto da exegese agostiniana, tio multiplos
sdo os aspectos de sua obra. Os seus trabalhos biblicos mais notaveis pertencem ou a
teoria (De doctrina christiana), que ¢ geralmente louvada, ou a pregacao, que adota
interpretagdo mistica ou alegorica (In Tract. lonnem, In Psalmos, In I Jo), e nesse género
ele ¢ incomparavel; ou ainda referem-se a questdes especiais (De consensu Evang.), e ai
admira-se sua profunda penetracao. Comentarios seguidos s6 encontramos no De Genesi
ad litteram e nos ensaios sobre as cartas aos Romanos e aos Gélatas.

Contudo, ¢ preciso reconhecer que a obra exegética de Agostinho ndo se iguala nem
pela extensdo, nem pelo cardter cientifico a de sdo Jeronimo. Trés circunstancias
contribuiram para isso:

a) Conhecimento insuficiente das linguas biblicas. Ele lia o grego com embarago.
Quanto ao hebraico, tudo o que se pode concluir, de estudos recentes, ¢ que apenas lhe
era familiar o punico, lingua semitica, aparentado ao hebraico, ¢ que era falado na
Numidia pelo povo simples descendente dos fenicios.

b) A finalidade moral e a motivagdo pratica do momento, visadas por sua pregacgao,
levavam-no a incontestaveis abusos do sentido alegérico.

c) Enfim, na polémica, as duas grandes qualidades de seu génio: a paixdo ardente do
temperamento africano e a sutilidade prodigiosa de seu espirito ndo lhe deixavam sempre
a calma necessaria a um exegeta.

Entretanto, ¢ notdrio que a doutrina da inspiracao deve a santo Agostinho o beneficio
de ter sido levada a precisdo, no sentido de um “biblicismo estrito”, isto €, a da origem
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divina e, por conseguinte, da inerrancia absoluta dos Livros santos. O Concilio Vaticano
IT reafirmou essa doutrina (cf. Dei Verbum III,11). Para compreendermos bem a teoria
agostiniana da Biblia, porém, € preciso levar em conta as restrigdes feitas por ele proprio
ao admitir nos autores sacros, esquecimentos e¢ confusdo de nomes. Os discursos sao
fiéis quanto a esséncia do pensamento, mas podem-se encontrar divergéncias de ordem
ou expressao entre os evangelistas. Cf. em especial o De consensu evangelistarum.

B) O agostiniano Pe. Lope Cilleruelo, na magnifica Introduc¢ao geral ao Tomo XV da
BAC, consagrado ao De doctrina christiana e aos trés Comentarios do Génesis, discorre
longamente sobre San Agustin y la Biblia (pp. 3-46). Damos alguns topicos:

Todos os entendidos sdo concordes em considerar a obra exegética de Agostinho da
maior importancia. De fato, ele resolveu grande quantidade de dificuldades que até entao
haviam impedido a marcha progressiva dos problemas biblicos. Empregou termos tais,
que as premissas lancadas por ele facilitaram mais tarde o encontro de solugdes.
Entretanto, sua linguagem oferece ndo poucas dificuldades. Por exemplo, muitas
expressoes nao poderdo ser tomadas ao pé da letra, pois atribuem a Deus o que € apenas
obra mediata. Atribui a Providencia divina ndo somente diversos sentidos literais € nao
literais, mas até opinides dos intérpretes e de simples leitores (cf. A doutr. crista 111,27,38
e Confissdes XII,18,27;26,36). Além disso, suas tendéncias exortativas afastam-no nao
poucas vezes do sentido hermenéutico certo. E acostumado como estava a utilizar sua
prodigiosa memoria para realizar concordancias biblicas, as suas associagdes ndo
correspondem ao uso preciso e cientifico a que estamos acostumados em nossos dias.

A atragdo pela interpretacio alegorica o levou a toma-la como chave de exegese. E no
inicio de sua carreira que insiste mais no alegorismo teodrico e pratico. Entende que as
Escrituras estdo como que seladas e por vontade divina misteriosa. Nelas, Deus
empregou esse método para exercitar-nos na busca e deleitar-nos na descoberta (I,6.7, e
ainda em De moribus Eclesiae Catholicae 1,17,30). Julga que interpretar em sentido
estritamente literal, a moda dos maniqueus, ¢ ter entendimento carnal. Essa sua
preferéncia pelo sentido alegérico estava fundamentada principalmente no principio de
que o AT ¢ figura do NT, e este realizagdo daquele (In Vetera, Novum latet, et in Novo
Vetus patet) (Quaestiones in Heptateucum 2,73). O modelo de sdo Paulo, em Gl 4,24,
influu muito nessa opgao.

Melhor do que ninguém, Agostinho compreendeu a necessidade de receber
continuamente novas luzes. Consignou os fracos de sua exegese e previu os instrumentos
de trabalhos que s6 a Idade Moderna viria proporcionar. Mais do que seus
contemporaneos, compreendeu a necessidade de investigar profundamente os chamados
“g€neros literarios” e as “figuras de linguagem oriental”. Cada vez mais foi se firmando
na dire¢do de interpretar a Biblia pela Biblia, isto ¢, pelo confronto com passagens
paralelas (cf. A doutr. crista, 111,26,37 e 28,39).

Enfim, o bispo de Hipona ¢ filho de seu tempo. Julgid-lo severamente, a luz das
normas modernas, seria injustica. A santo Agostinho se ha de julgar dentro das
circunstancias que o rodeavam e somente a essa luz apreciar sua obra pessoal. Todos
reconhecem que ele pode orientar, até hoje, certos problemas de exegese. Foi precursor
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de nossos dias. Advoga a naturalidade na expressao e a busca da critica textual.

Convém nunca esquecer que a exegese atual serve-se de meios técnicos, instrumentos
de trabalho, descobertas, escavacdes, conhecimento de literaturas orientais, dos géneros
literarios do tempo, dos métodos utilizados antigamente na composi¢cao dos livros, coisas
que Agostinho nao podia estar em condi¢des de utilizar.

1. A inspiracao biblica

Tradicionalmente, costuma-se empregar o termo ‘“inspiragdo” para designar a
propriedade fundamental de a Biblia ser escrita sob a acdo divina. Agostinho emprega o
termo, mas nao em sentido técnico e exclusivo. Para ele, a inspiragao identifica-se com
iluminacgao.

Certas expressdes agostinianas foram sempre adotadas pela Tradigdo, como, por
exemplo: Deo inspirante ista conscripta sunt (De civ. Dei 15,8,1), Spiritu Sancto dictante
dicti et conscripti sunt (In Ps 62,II,1). Tais formulas conheceram muita ressonancia,
inclusive em Tomas de Aquino.

Sao dois os fatores ou autores a serem reconhecidos no conceito de inspiragdo: o
divino e o humano. Deus — seja o Pai, seja o Filho, seja ainda o Espirito Santo — fala
por meio dos hagiografos (cf. A doutr. crista I1,5,6; 11,6,7-8; 111,27.38). “A Biblia ¢ livro
de Deus, carta que nosso Pai celeste nos envia da patria” (In Ps 26,11,1). “O Espirito de
Deus fala, mas por meio dos homens” (De civ. Dei 18,43; 18,41,3). A Lei foi escrita pelo
dedo de Deus, e por esse dedo entende-se o Espirito Santo. “Os hagidégrafos sao ‘dedos
de Deus’ ” (In Ps 8,7). Cf. também Confissoes VII,21,27.

Agostinho realga o fator divino, porque deseja pdr sempre em relevo a autoridade da
Biblia. Diz-nos que a Biblia é documento divino. “E a voz de Cristo” (Os Christi
Evangelium est) (Sermo 85,1,1).

As afirmacdes agostinianas sdao tao altissonantes que devem ser lidas com certo
cuidado. Entretanto, ele também pde em relevo o fator humano. Deus ndo falou por si
proprio, mas elegeu homens para falar por meio deles. Quem fala ¢ sempre um homem
que o faz em nome de Deus, comunicando-nos as palavras de Deus. O hagidgrafo,
porém, pode ter suas intencoes proprias e pessoais (De civ. Dei 1 5,8,1). A contribuigao
humana ¢ posta em evidéncia em muitas passagens.

Desse modo, a Biblia para Agostinho ¢ humana e divina, tanto por sua origem como
por seu conteudo. Exclama ele nas Confissoes (XI11,29,44): “Senhor, por acaso nao sera
verdadeira a tua Escritura, ditada que foi por ti, que és verdadeiro, ou melhor, que és a
propria Verdade?”

J. A inspiracao verbal

Constitui abuso citar Agostinho em seu desabono, na discussdo moderna e técnica
sobre a inspiragdo verbal. Para melhor compreender a posicdo agostiniana, temos de
evocar o motivo que o levou a adota-la. Os maniqueus escandalizavam-se com certas
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palavras biblicas. Agostinho faz a apologia dessas palavras. Cf. em especial o Contra
Faustum. Afirma que esses termos sdo de autoria divina sem nenhuma distingdo: “Deus
quis usar essas palavras” (Deus his etiam verbis uti voluit) (Contra Adimantum 11; A
doutr. crista I1,6.7). Da mesma maneira, em relacao as palavras obscuras, ele alega que o
Verbo fez-se palavra humana antes de se fazer carne. “Quando o evangelista escolhe
uma palavra, tal escolha deve ser atribuida a Deus”.

Pode-se dizer que algumas metéaforas agostinianas sdo exageradas, tais como: “os
hagiografos sao maos de Cristo, escrevem sob o ditado de sua Cabega”. “Deus nos cura
precisamente com esse jogo deleitoso das palavras biblicas obscuras” (A verdadeira
religido 50,98).

Compreendemos assim a constante preocupagao de Agostinho pelos signos verbais,
isto €, pelas palavras enquanto palavras. Sobretudo, leia-se, a esse respeito, o De
Magistro (e em De doctrina christiana I1,2,3). Ele cré que somente por meio dos signos
chega-se ao pensamento ¢ a vontade do hagidgrafo e a de Deus (ibid., I1,5,6). Acomoda-
se Deus a nossa linguagem, as nossas figuras literarias e € bem ele que move os labios € a

pena do escritor sacro. 14

1. “A doutrina crista” e o problema da cultura

Dissemos, no inicio desta introducao, que o presente livro ndo € exclusivamente obra
exegética, mas contém também todo um programa de formacdo cultural com base
biblica.

Agostinho, o pedagogo de outrora, uma vez feito Mestre da Igreja, quer que a ciéncia
seja conhecida ¢ que se faca bom uso dela, pois s6 o saber ndo basta para alguém ser
sabio.

Ja em Cassiciaco, ele fizera o plano de uma obra enciclopédica que deveria tratar,
com espirito cristdo, os sete ramos tradicionais da “ciéncia” de entdo — tudo o que na
Idade Média constituird as artes liberais. Naquela ocasido, o neoconvertido ndo conseguiu
ir além de um tratado sobre a Gramatica e outro sobre o Ritmo (De musica). O primeiro
perdeu-se, e um De Grammatica Liber, que por longo tempo lhe foi atribuido, ¢ apocrifo.

O projeto ambicioso teve de ser abandonado devido a seus novos encargos na Igreja.
Com os anos, Agostinho chegou a abracar nova concepgao de cultura crista, de forma
definitiva ¢ de modo mais sistematico. Encontramos esse plano nos quatro livros de
“ciéncia cristd”, o presente manual, especialmente no livro II, nos caps. 16 a 41.

Até entdo, a Igreja ndo possuira nenhum trabalho desse género. Mais do que qualquer
de seus antecessores, 0 bispo de Hipona sentia-se qualificado para isso, gracas a sua
formacao de cultura classica. Nao aconteceu que ele tenha recalcado suas origens,
porque soube ultrapassa-las no forum intimo. E assim que se arrisca a tragar o projeto de
nova formacgdo, cujo objetivo determinard a unidade do plano. Retém do antigo saber s6
o que lhe parece poder servir, e deixa tranqiiilamente de lado o que julga ndo mais ser
necessario. Assim como deveria existir doravante uma so filosofia — a de Cristo —,
também ndo deveria existir a ndo ser um soO e verdadeiro saber, € uma Unica “ciéncia”
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cristd — a que estéd a servigo da sabedoria cristd. Essa ciéncia Unica ¢ a da Biblia, com a
arte de a compreender bem, e de anunciar corretamente a verdade nela contida.

Esse saber, Agostinho o ambiciona nao somente para tedlogos ¢ homens da Igreja. A
seus olhos € o saber cristdo, fora do qual nada € essencial na vida. Por ser a Biblia o livro
da verdade, ¢ ela tudo, e para todos, o suficiente. E o livro de Deus, inspirado e ditado

por seu Espirito, merece ilimitada conﬁang:a.u

Para terminarmos esta introducdo, citaremos ainda o parecer de J. Dani¢lou e H.

Marrou, na sua Nova historia da Igrejal—é; o De doctrina christiana ¢ a carta magna de

santo Agostinho, onde se encontram as grandes linhas e a originalidade da cultura crista
da época dos Padres da Igreja. Agostinho redige com precisdo este manual, no qual
deparamos a cultura religiosa, toda ela organizada em torno da fé e da vida espiritual.
Lembremos que a educagdo, no tempo de Agostinho e dos Padres da Igreja, era
essencialmente literaria, tendo por coroamento o estudo paciente ¢ obstinado da técnica
oratéria. Todos os Padres da Igreja foram escritores e oradores, o que vinha a ser uma
sO coisa, naquela época em que a palavra humana conservava sua predominancia
tradicional sobre a escrita.

|—

. E. Portalié, “Saint Augustin”, in Dictionaire de théologie catholique, Tomo I,2, Paris, 1931, col. 2300.
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. G. Bardy, Saint Augustin, ’homme et I’oeuvre, Paris, 1946, p. 310.

|98]

. Tradugo em portugués: A instrug¢do dos catecumenos, Ed. Vozes, Petropolis, 1984.

4. G. Bardy, “Introduction aux Révisions”, in Bibliothéque Augustinienne, vol. 12, Desclée de Brouwer, Paris,
1951, p. 237.
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. V. Capanaga, op. cit., BACI, p. 144.
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. Ed. Boccard, Paris, 1938, pp. 6, 67, 70.
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. Cf. Averdadeira religido, Ed. Paulinas, 1987, caps. 24 e 25.
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. Cf. Pe. Lope Cilleruelo, San Augustin y la Biblia, Introduccién general, BAC, vol. XV, pp. 4-17.

[Ne]

. Cf. Van der Meer, Saint Augustin, pasteur d’ames, v. 11, Paris, p. 108.

10. Cf. Fr. Amador del Fueyo, Introduccién, Homilias, BAC X, p. XXIII.

11. Cf. Portalié, “S. Augustin”, in Diction. De théologie catholique, cols. 2300-2302.

12. Publicados pela Paulus em 3 volumes, na colegdo Patristica.

13. Cf. op. cit., cols. 2342-2343.

14. Cf. Pe. Lope Cilleruelo, San Agustin y la Biblia, Introduccion general, BAC XV.

15. Cf. Hans von Campenhausen, Les Péres latins, Trad. Do alemo, Stuttgart, 1967, pp. 313ss.

16. J. Dani¢lou — H. Marrou, op. cit., Vol. I, Vozes, Petropolis, 1984, pp. 308-313.
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PROLOGO

Objetivos

1. A respeito da interpretacdo das Escrituras existem certas normas que me parecem

poder ser ensinadas com proveito aos que se dedicam a esse estudo.1Z Assim, poderao
eles progredir ndo apenas lendo obras de outros que esclareceram as obscuridades dos
Livros santos, mas ainda progredir, com os esclarecimentos que eles proprios poderao
dar a outros. Proponho-me comunicar essas normas aos que desejam e sao capazes de
aprendé-las, se o Senhor nosso Deus, que costuma inspirar-me tais idéias quando reflito
sobre elas, ndo me negar sua graca ao tentar po-las por escrito.

Antes de miciar, contudo, parece-me que devo responder aos que contestardo, ou
talvez venham a contestar, este meu esfor¢o, caso ndo os convenca antecipadamente. Se
esta exposicdo nao for suficiente para que alguns cessem as criticas, pelo menos fara
com que nao demovam nem afastem outros de estudo tdo proveitoso. Poderiam ser estes
levados a desanimo paralisante, se ndo estivessem premunidos e preparados.

Trés grupos de possiveis contestadores

2. Na verdade, pretenderdao alguns criticar este nosso trabalho por ndo entenderem as
normas que aqui ensinamos. Outros as entenderdo, mas hdo de querer aplicar de
imediato os conhecimentos adquiridos, pretendendo interpretar com eles as divinas
Escrituras. Mas ao nao conseguir desvendar, nem explicar o que desejam, pensardo que
o meu trabalho tenha sido inutil. Por ndo lhes ter servido, podem generalizar dizendo que
nao servira a ninguém.

A terceira classe de opositores serd a daqueles que interpretam bem, ou imaginam
interpretar muito bem, as divinas Escrituras. Tais pessoas nada leram, até o presente,
sobre esse género de normas que agora determinei publicar; contudo, do seu ponto de
vista, julgam-se capazes de comentar os Livros santos. Pensam que tais normas nao sao
necessarias. Exclamam em alta voz que as obscuridades das Sagradas Escrituras
esclarecem-se com a oragdo, e consistem em puro dom divino.

Resposta aos primeiros opositores

3. A todos responderei brevemente. Aos que ndo entenderem o que escrevo, digo:

Nao me devem criticar pelo fato de ndo entenderem o que estd exposto. Acontece tal
como se desejassem contemplar a lua no inicio de sua fase ou ja no fim do quarto
minguante, ou talvez algum outro astro pouco luminoso que eu pretendesse lhes assinalar
com o dedo. A eles, contudo, a pouca acuidade da vista ndo basta sequer para distinguir
o meu dedo. Portanto, nao ¢ contra mim que deveriam se irritar.
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Aos que, conhecendo e tendo por base estas normas, sentem-se entretanto
impossibilitados de desvendar as passagens obscuras das divinas Escrituras, eu lhes direi
que certamente véem meu dedo, mas ndo conseguem ver os astros aos quais, por meio
dele, procuro dirigir-lhes o olhar.

Portanto, que uns e outros deixem de me reprovar e pecam a Deus que lhes dé luz
aos olhos. Pois se estd em meu poder erguer meu dedo para assinalar-lhes algo, nao
posso contudo iluminar-lhes os olhos com que contemplardo a minha propria explicagdo
ou o que pretendo demonstrar.

Aos “iluminados”

4. Aos que se regozijam e se gloriam por ter recebido o dom divino da interpretacao dos
Livros santos, sem as normas que agora publico — e assim julgam que escrevi coisas
supérfluas —, eis como pretendo desvanecer essa presungdo. Ainda que sintam, com
razao, tal alegria pelo grande dom de Deus, lembrem-se, ndo obstante, de que foi com a
ajuda de homens que aprenderam, pelo menos o alfabeto. Concordem que os supera o
exemplo de Antdao, monge do Egito, homem santo e perfeito. Conta-se que sem ter
nenhum conhecimento das primeiras letras, s6 ao escutar, aprendeu de memoria as
divinas Escrituras. Meditando-as, entendeu-as com sabedoria. E ainda, lembrem-se do
caso daquele escravo barbaro, cristdo, de quem tivemos noticias por homens sérios e
dignos de crédito, faz pouco tempo. Esse, igualmente, sem que ninguém lhe tivesse
ensinado, teve pleno conhecimento das letras. Ele havia rezado para que o alfabeto lhe
fosse manifestado, e depois de trés dias de stplicas, tomou em suas maos o cddice que
lhe entregaram e diante do espanto de todos os que se encontravam presentes, leu-o
correntemente.

Educamo-nos uns com os outros

5. Nao vou discutir, caso alguém julgue falsos esses fatos. O assunto ¢ com aqueles
cristdos que se alegram de aprender o sentido das santas Escrituras sem o auxilio de
outros homens. Se realmente assim se da, ndo ¢ um bem qualquer esse que lhes traz
tanta alegria. Concedam, porém, que a cada um de nos, desde o inicio da infancia, foi-
nos necessario aprender a propria lingua, a for¢a de ouvi-la. E também, para chegarmos
ao conhecimento de qualquer outra lingua, como, por exemplo, a grega ou a hebraica, s
nos foi possivel ouvindo-a ou gracas a ajuda de professor. Se assim nao fosse, sem
davida, agradaria a nossos opositores que admoestassemos a todos os irmaos a que nao
ensinassem nada a seus filhos. Justificar-se-iam pelo fato de que num instante os
apoéstolos, s6 com a ajuda do Espirito Santo, ficaram repletos dele e falaram as linguas
de todos os povos. Em conseqiiéncia, aqueles a quem tal ndo aconteca que ndo se
julguem cristdos ou, pelo menos, que duvidem de ter recebido o Espirito Santo! Mas,
muito pelo contrdrio, admoestamos para que cada um aprenda humildemente de outra
pessoa o que deve aprender. E o que ensina a outros, que comunique a seus discipulos o
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que recebeu, sem orgulho nem inveja. Nao tentemos aquele de quem recebemos nossa
fé. Que ndo nos acontega — O enganados pela maldade e asticia do inimigo —
deixarmos de ir as igrejas para ouvir e aprender o evangelho; descuidarmos de ler o texto
sagrado ou entdo desprezarmos de escutar o leitor ou o pregador. Que ndo esperemos
precisar sermos arrebatados ao terceiro céu — em corpo ou fora dele —, como disse o
Apdéstolo, para ouvir palavras inefaveis que nao ¢ licito ao homem repetir (2Cor 12,2-4),
e ver ali o Senhor Jesus Cristo € ouvir o evangelho de seus proprios labios, em vez de ser
pela boca dos homens.

Valor da mediagdo humana: ajuda mutua no relacionamento com Deusl®
6. Evitemos tais tentagdes cheias de orgulho e perigos. Pensemos antes no exemplo do
proprio apostolo Paulo. Apesar de ter ficado prostrado e ser instruido pela voz divina e
celeste, foi enviado a um homem para receber de suas maos os sacramentos, € ser
incorporado a Igreja (At 9,3-7). Pensemos também no centurido Cornélio. Um anjo
anunciou que suas oragdes e esmolas subiram até Deus. Nao obstante, Pedro foi
encarregado de o instruir. Dele recebeu ndo somente os sacramentos, mas também
escutou o que devia crer, esperar e amar (At 10,1-48).

Todas essas coisas poderiam ter sido feitas por meio de um anjo. Se assim fosse, a
condicdo humana teria sido desapreciada, pois Deus ndo teria querido transmitir aos
homens sua palavra, por meio de homens. Como entdo seria verdadeira a maxima: “O
templo de Deus ¢ santo e esse templo sois vos” (1Cor 3,17), se Deus nao proferisse
oraculos no seio desse templo humano, e somente se fizesse ouvir do alto dos céus
proclamado pelo ministério dos anjos? Ademais, se nada tivessem de aprender os
homens por intermédio de seus semelhantes, a caridade que os une no vinculo da
unidade ndo poderia agir para fundir os coragdes.

Novos exemplos de mediagdo nas Escrituras

7. Observamos que o apdstolo ndo enviou aquele eunuco, que nada entendia ao ler o
profeta Isaias, a um anjo. Nem foi explicado por um anjo o que a sua mente nao
entendia. Ao contrario, sob a inspiragdo de Deus foi-lhe enviado Filipe, que conhecia
bem o conteudo da profecia de Isaias. Filipe sentou-se com o eunuco e manifestou-lhe,
com linguagem e palavras humanas, o que se achava encoberto naqueles escritos (At

8,27-35).
Nao conversava Deus com Moisés? E entretanto, esse homem, muito sabio e nada
orgulhoso, recebeu de seu sogro — sendo este homem simples e estrangeiro — o

conselho de reger e governar aquele povo tdo numeroso (Ex 18,14-26). Aquele varao
sabia que de qualquer pessoa de quem procedesse conselho verdadeiro, ndo viria dessa
pessoa humana, mas sim daquele que € a Verdade, isto ¢, do Deus imutavel.

Autojustificacao
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8. Enfim, quem quer que se glorie de entender por dom divino, sem auxilio de normas
humanas, as obscuridades que se encontram nas Escrituras, cré com razao, e¢ ¢ certo,
que tal faculdade nao € sua, como se viesse de si proprio, mas € poder doado por Deus.
Assim julgando, ha de buscar a gloria de Deus e ndo a sua propria.

Mas nesse caso, quando I€ e entende sem explicagdo de outros, por qual motivo
procura explicar aos outros? Por que ndo os remete diretamente a Deus, para que
entendam também eles por si proprios? Deus os instruiria interiormente € ndo por meio
de homens.

Resolvem-se a explicar a outros talvez porque temem ouvir o Senhor lhes dizer:
“Servo mau... devias ter depositado o meu dinheiro com os banqueiros” (Mt 25,26.27).

E assim, ja que aqueles homens, entendendo os mistérios, comunicam-nos aos outros,
pela palavra ou em livros, por que devo ser criticado, se por minha vez permito-me
escrever ndo somente as normas a serem entendidas, mas também aquelas a serem
observadas para séria interpretagao? Fago-o sobretudo porque ninguém deve considerar
como propriedade sua bem algum, a ndo ser talvez a mentira. Posto que tudo o que ¢
verdadeiro procede daquele que disse: “Eu sou a verdade” (Jo 14,6), que ¢ que
possuimos que nao tenhamos recebido? E se o recebemos, por que haveriamos de nos
ensoberbecer como se nao o tivéssemos recebido? (1Cor 4,7).

Propoésito de Agostinho e proveito a ser tirado desta obral?

9. O lettor que faz a leitura a ouvintes conhecedores das letras, sem duvida, exprime o
que sabe. O professor que ensina o alfabeto, por sua vez, faz com que outros aprendam
a ler. E certo, porém, que ambos comunicam apenas o que receberam.

Assim acontece com as santas Escrituras. Quem possui o seu entendimento faz o
papel do leitor junto aos que as conhecem. E quem d& as normas para as entender ¢
semelhante ao professor que ensina o alfabeto, isto ¢, ensina a ler. Assim como quem
aprendeu a ler, ao encontrar um livro, ndo necessita de algum leitor para entender o que
l4 estd escrito, igualmente acontecera com o0s que receberem as normas que
intencionamos entregar. Ao encontrar algo obscuro nos Livros sagrados, observando as
normas que lhes servirdo como as letras do alfabeto, ndo precisardo de alguém para lhes
descobrir o que estiver oculto. Observando certas regras, eles proprios chegardao sem erro
a descobrir o sentido oculto. Pelo menos, ndo cairdo no absurdo de alguma opinido
erronea. Enfim, aparecera suficientemente nesta obra que ninguém pode se opor, sem
injustica, a nosso legitimo empenho de ajudar. Todavia, se julgam que ja respondemos
convenientemente a eventuais opositores com este prologo, queremos agora dar inicio a
caminhada a que nos propusemos engajar-nos.

17. E interessante notar que santo Agostinho considera a interpretagio da Biblia como desvendamento de algo
oculto e misterioso. Nos dois itens que seguem, ele emprega os termos derivados do verbo aperire, cujo sentido
¢é: abrir, descobrir, desvendar, esclarecer. Cada vez, referindo-se as obscuridades das Escrituras. Nos circulos
cultos da época, era moda, tanto entre pagdos, como entre judeus e cristdos, procurar decifrar textos ocultos.
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Pensa Agostinho que Deus havia “velado” a Escritura para exercitar o espirito do pesquisador e trazer-lhe deleite
na descoberta. Cf. P. Brown, pp. 331. (Quando ndo houver outra indicagdo, o complemento bibliografico se
encontra mencionado na Bibliografia).

18. Agostinho vé a mediacdo humana para a dispensacdo da graca como expressao da dignidade do homem. A
mediacdo ¢ o meio mais excelente para a expansdo da caridade que une os homens. Por sua vez, a sabedoria
conquista-se mais facilmente quando o esfor¢co dos homens na busca de Deus € posto em comum. Encontramo-
nos socialmente unidos e solidarios na ordem salvifica. Neste prélogo, Agostinho polemiza contra os que
pretendem encaminhar-se para Deus e entender as Escrituras dispensando o auxilio dos outros. Cf. J. Rodrigues,
OSA, Comunidade e procura de Deus, II Encontro Nacional Agostiniano, Itaici, 1981, pp. 77-78.

19. Apos ter refutado os pretensos adversarios que tentavam desapreciar seu trabalho, Agostinho se prepara
para iniciar sua obra: deseja oferecer um conjunto de normas que ajude no entendimento das Escrituras. Em
linguagem popular, ndo s6 da o peixe, mas ensina a pescar.
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LIVRO I

SOBRE AS VERDADES A SEREM DESCOBERTAS
NAS ESCRITURAS
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A. PLANO, DEFINICOES, DISTINCOES

CAPITULO 1

Finalidade geral da obra

1. Ha duas coisas igualmente importantes na exposi¢cao das Escrituras: a maneira de

descobrir o que ¢ para ser entendido e a maneira de expor com propriedade o que foi

entendido.m

Primeiramente, dissertaremos sobre como se realiza a descoberta da verdade, depois
sobre 0 modo de expd-la. Empresa magna e ardua! E como ela ¢ dificil de ser
conseguida, receio até ser temerario empreendé-la. Na verdade, assim o seria, se
presumissemos apenas de nossas proprias forcas. Mas toda a minha esperanga de levar a
bom termo esta obra repousa naquele de quem tenho recebido muitas luzes sobre este
tema, na meditacdo. E n3o duvido de que ele me concederd as luzes que me faltam
quando tiver comegado a partilhar o que me concedeu.

Possuir algo que ao ser dado ndo se esgota e ndo reparti-lo com os outros nao ¢
possuir como convém. O Senhor disse: “Aquele que tem lhe sera dado” (Mt 13,12).
Deus dara, pois, aos que tém, isto €, fara crescer e multiplicar o que ja deu aos que
usarem com liberalidade daquilo que receberam.

Cinco e sete eram os paes antes de comecgarem a ser distribuidos entre os famintos.
Mas, uma vez distribuidos, encheram-se os cestos e paneiros, apds terem sido saciados
tantos milhares de homens (Mt 14,17-21 e 15,34-38). Logo, assim como aquele pao
multiplicou-se quando dividido, de igual modo, o que Deus nos concedeu para
empreender esta obra, logo que tivermos comegado a partilhar, fecundar-se-4 sob o
sopro da inspiragdao. Longe de ficarmos reduzidos a pentria, no curso de nossa presente
tarefa, alegrar-nos-emos em maravilhosa abundancia.

CAPITULO 2

As coisas e 0s sinais

2. Toda doutrina reduz-se ao ensino das coisas € ao dos sinais. Mas as coisas sdo
conhecidas por meio dos sinais. Portanto, acabo de denominar coisas a tudo o que nao
esta empregado para significar algum outro objeto como, por exemplo, uma vara, uma
pedra, um animal ou outro objeto andlogo. Nao me refiro, contudo, aquela vara da qual
lemos que Moisés atirou as dguas amargas para diluir sua amargura (Ex 15,25). Nem a
pedra que Jacod pos debaixo da cabega, como almofada (Gn 28,11). Nem aquele cordeiro
que Abrado imolou no lugar de seu filho (Gn 22,13). Esses objetos, de fato, sdo coisas,
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mas nas circunstancias mencionadas tornaram-se ao mesmo tempo sinais de outras
coisas.

Existem sinais, mas de outro género, cujo emprego se limita unicamente a significar
algo, como € o caso das palavras (verba). Ninguém emprega as palavras a ndo ser para
significar alguma coisa com elas. Dai se deduz que denomino sinais a tudo o que se
emprega para significar alguma coisa além de si mesmo. E porque todo sinal ¢ a0 mesmo
tempo alguma coisa, visto que, se ndo fosse alguma coisa, ndo existiria. Mas, por outro
lado, nem toda coisa € ao mesmo tempo sinal.

Assim, nesta divisdo entre coisas e sinais, ao falarmos das coisas, fa-lo-emos de tal
modo que, apesar de algumas poderem ser empregadas como sinais de outras coisas, nao
venha essa dualidade embaracar o plano a que nos propusemos, isto ¢, de falarmos
primeiramente sobre as coisas, € depois sobre os sinais. Retenhamos firmemente, por

enquanto, que sé temos a considerar as coisas, como sdo em si proprias, € ndo o que

significam além de seu sentido plr(')plrio.2

CAPITULO 3

Classificacdo das coisas

3. Entre as coisas, hd algumas para serem fruidas, outras para serem utilizadas e outras
ainda para os homens frui-las e utiliza-las. As que sdo objeto de fruigdo fazem- nos
felizes. As de utilizagdo ajudam-nos a tender a felicidade e servem de apoio para

chegarmos as que nos tornam felizes e nos permitem aderir melhor a elas. 22

Nos, criaturas humanas, que gozamos e utilizamos das coisas, encontramo-nos
situados entre as que sdo para fruir e as que sdo para utilizar. Se quisermos gozar do que
se ha simplesmente de usar, perturbamos nossa caminhada e algumas vezes at€é nos
desviamos do caminho. Atacados pelo amor das coisas inferiores, atrasamo-nos ou
alienamo-nos da posse das coisas feitas para fruirmos ao possui-las.

CAPITULO 4

Fruir e utilizar

4. Fruir ¢ aderir a alguma coisa por amor a ela propria. E usar € orientar o objeto de que
se faz uso para obter o objeto ao qual se ama, caso tal objeto mereca ser amado. A uso
ilicito cabe, com maior propriedade, o nome de excesso ou abuso.

Suponhamos que somos peregrinos, que nao podemos viver felizes a ndo ser em
nossa patria. Sentindo-nos miseraveis na peregrinagdo, suspiramos para que o infortinio
termine e possamos enfim voltar a patria. Para isso, seriam necessarios meios de
condugdo, terrestre ou maritimo. Usando deles poderiamos chegar a casa, 14 onde
haveriamos de gozar. Contudo, se a amenidade do caminho, o passeio ¢ a condugao nos
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deleitam, a ponto de nos entregarmos a fruicdo dessas coisas que deveriamos apenas
utilizar, acontecera que nao quereriamos terminar logo a viagem. Envolvidos em
enganosa suavidade, estariamos alienados da patria, cuja dogura unicamente nos faria
felizes de verdade.

E desse modo que peregrinamos para Deus nesta vida mortal (2Cor 5,6). Se
queremos voltar a patria, 14 onde poderemos ser felizes, havemos de usar deste mundo,
mas nao fruirmos dele. Por meio das coisas criadas, contemplemos as invisiveis de Deus
(Rm 1,20), isto ¢, por meio dos bens corporais e temporais, procuremos conseguir as
realidades espirituais e eternas.

B. SINTESE DOGMATICA

CAPITULO 5
Deus Trindade

5. O Pai, o Filho e o Espirito Santo, isto €, a propria Trindade, una e suprema realidade,

¢ a unica Coisa a ser fruida, bem comum de todos.23 Se ¢ que pode ser chamada Coisa

e nao, de preferéncia, a causa de todas as coisas — se também puder ser chamada
causa. Nao ¢ fécil encontrar um nome que possa convir a tanta grandeza e servir para
denominar de maneira adequada a Trindade. A ndo ser que se diga que ¢ um sé Deus, de
quem, por quem e para quem existem todas as coisas (Rm 11,36). Assim, o Pai, o Filho
e o Espirito Santo sdo, cada um deles, Deus. € os trés sdo um s6 Deus. Para si proprio,
cada um deles ¢ substancia completa e, os trés juntos, uma s6 substancia. O Pai ndo ¢ o
Filho, nem o Espirito Santo. O Filho ndo ¢ o Pai, nem o Espirito Santo. E o Espirito
Santo ndao ¢ o Pai nem o Filho. O Pai ¢ so6 Pai, o Filho unicamente Filho, e o Espirito
Santo unicamente Espirito Santo. Os trés possuem a mesma eternidade, a mesma
imutabilidade, a mesma majestade, o mesmo poder. No Pai estd a unidade, no Filho a
igualdade e no Espirito Santo a harmonia entre a unidade e a igualdade. Esses trés
atributos todos sdo um so, por causa do Pai, todos iguais por causa do Filho e todos
conexos por causa do Espirito Santo.

CAPITULO 6

Deus: sua inefabilidade

6. Acaso dissemos alguma coisa e temos pronunciado algo digno de Deus? De fato, sinto
nao ter intentado outra coisa sendo falar sobre Deus. Mas se o disse nao era isso o que
quisera ter dito. Como o sei, sendo porque Deus ¢ inefavel? E se fosse também inefavel
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o que tem sido dito por mim, ndo teria sido pronunciado. Em conseqiiéncia, tampouco
por inefavel podemos denominar Deus, porque ja pronunciamos algo ao dizer isso. Nao
sei que contradicdo de termos existe ai, porque se ¢ inefavel o que nao pode ser
expresso, nao seria inefivel o que se pode chamar de mefavel. Tal conteudo de
expressoes, procuremos evitd-lo com o siléncio, mais do que nos servindo de palavras de
consenso. Nao obstante, ainda que niao se possa dizer coisa alguma digna de Deus, ele
admite o obséquio da voz humana e quer que nos rejubilemos com nossas proprias
palavras ao louva-lo. E por isso que o chamamos de Deus. Na realidade, nio o
conhecemos pela vibragao dessas duas silabas: De-us. Contudo, quando esse som toca
os ouvidos de todos os que conhecem o latim, ele leva a pensar em certa natureza
soberana e imortal.

CAPITULO 7

Deus: o mais excelente dos seres cogitados

7. Ao se representarem o unico Deus entre todos os deuses — inclusive aqueles homens
que imagnam, invocam e adoram outros deuses, seja no céu, seja na terra —,
representam-no de tal modo sublime que a mente ndo consegue pensar coisa alguma de
melhor e mais excelente.

Por certo, os homens sdo movidos em direcdo aos bens, por diversos modos. Uns
pelos sentidos do corpo e outros pela inteligéncia espiritual. Os que se confiam nos
sentidos corporais julgam que o Deus dos deuses € o proprio céu ou o que de mais
fulgurante ai véem, ou até¢ o proprio mundo. Mas se pretendem buscar a Deus além
deste mundo, entdo imaginam-no algo luminoso, e gragas a va fic¢do, fazem-no infinito
ou dotado de uma forma que lhes pareca superior a todas as outras. E caso ndo creiam
na existéncia de um unico Deus dos deuses, mas na existéncia de multiplos e inumeraveis
deuses da mesma ordem, representam-nos de tal modo em seu espirito, que lhes
atribuem o trago fisico que a cada um pareca o mais excelente.

Aqueles, por outro lado, que sdo movidos pela inteligéncia a se representarem o que
seja Deus, antepdem-no a todas as naturezas visiveis € corporais, assim como a todas as
naturezas espirituais, inteligiveis e mutaveis. Todos, contudo, porfiam com afinco para
dotarem Deus de exceléncia suprema. E nao se pode encontrar pessoa alguma que pense
haver um ser melhor do que Deus. Assim, todos pensam unanimente que Deus esta
acima de todas as coisas.

CAPITULO 8

Deus vivo: a Sabedoria imutavel

8. Todos os que refletem sobre Deus concebem-no como um ser vivo. E dele s6 nao
pensam coisas indignas e absurdas aqueles que o concebem dotado de vida. Assim,
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qualquer seja a forma corporal que lhes venha ao pensamento — que a considerem
como viva ou inanimada —, antepdem a forma viva a que ndo ¢ viva. E a essa mesma
forma viva corporal, por muita que seja a luz com que brilhe, por grande que seja a
magnitude com que sobressaia, por bela que seja a formosura com que se adorne,
preferem, por sua incomparavel dignidade, a forma viva, acima da matéria, a qual é por
ela vivificada e animada. Pois compreendem que uma coisa E a matéria e outra, a vida
que a anima.

Aqueles que refletem sobre Deus prosseguem observando a mesma vida, € se a
encontram puramente vegetativa, sem sensag¢ao, como ¢ a das arvores, pospdoem-na a
vida sensitiva dos animais. E a esta, antepdem a vida intelectiva, como ¢ a do homem.
Mas, ao ver que este ¢ mutavel, motivam-se a por acima dele a vida imutavel, isto &,
aquela que ndo € por vezes ignorante, por vezes sdbia, mas que ¢ sempre a mesma
Sabedoria. Pois a mente sabia, isto €, a que alcangou a sabedoria, ndo era sabia antes de
o ser. A mesma Sabedoria, porém, nunca foi ignorante e jamais podera vir a sé-lo.

Ora, se os homens de modo algum conseguissem distinguir essa sabedoria, eles nunca
anteporiam, com confianga absoluta, a vida sabia imutavel a vida mutavel. E que, a esta
norma de verdade da qual se servem para proclamar que ¢ ela a melhor, os homens a
véem mmutavel. Mas ndo a véem em parte alguma, a ndo ser acima de sua propria
natureza, ja que se véem a si proprios mutaveis.

CAPITULO 9

Deus: a infinita Sabedoria

9. Nao existe ninguém tao insensato ¢ imprudente que diga: E como sabes que a vida
imutéavel e sabia deve ser preferida a mutavel? Isso porque a resposta a essa questdo —
como sabes? — ¢ comum e inegavelmente notdria a constatacdo de todos. Quem nao
reconhecer tal verdade ¢ como cego banhado pelo sol, a quem o fulgor de tanta claridade
¢ luz, atuando em seus olhos, de nada lhe servem. Quem ndo obstante vé a luz, mas
ainda assim ofusca-se com ela, é porque tem o olhar da mente enfermo pelo costume das
sombras carnais. Pois os homens de costumes perversos sdo afastados de sua patria por
ventos contrarios. Perseguem bens que sdo inferiores e preteriveis, em relagdo aqueles
bens que eles proprios reconhecem como melhores e superiores.

CAPITULO 10

Necessidade da purificagdo interior para ver a Deus
Portanto, como estamos destinados a gozar sem fim dessa Verdade que vive
imutavelmente e pela qual o Deus Trindade, autor e criador do mundo, cuida de sua

criagdo, devemos purificar nosso espirito para que possa contemplar essa luz e a ela
aderir quando contemplada.
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Podemos considerar essa purificagdo como uma caminhada e um navegar em direcao
a patria. Nao nos aproximamos, porém, daquele que estd presente em toda a parte,
mudando de lugares, mas pelos santos desejos € bons costumes.

CAPITULO 11

A encarnac¢ao

11a. Ora, n6s nao conseguiriamos nos purificar se a propria Sabedoria nao se houvesse
dignado adaptar-se a nossa tdo pequena fraqueza carnal, para tornar-se modelo de vida,
precisamente fazendo-se homem, visto sermos nés homens.

Mas ao passo que agimos sabiamente quando nos aproximamos da Sabedoria, ela, ao
vir a nos, foi considerada, por homens soberbos, como realizadora de loucura. Enquanto
nos nos fortificamos ao nos aproximar da Sabedoria, ela, ao se aproximar de nds, foi
considerada como realizadora de ato de fraqueza. Contudo, o que ¢ loucura de Deus ¢
mais sabio do que os homens e o que ¢ fraqueza de Deus ¢ mais forte do que os homens
(1Cor 1,25).

Eis por que a Sabedoria, sendo a patria, fez-se também caminho para levar-nos a
patria.

CAPITULO 12

O motivo da Sabedoria de Deus ter vindo a nos

11b. Se bem que a Sabedoria de Deus esteja presente em toda a parte aos olhos
interiores puros e sdos, ela dignou-se também aparecer aos olhos carnais dos que tém a
vista interior impura e enferma. Visto que o mundo por meio de sua propria sabedoria
nao pode reconhecer a Deus, aprouve a ele, na sua Sabedoria divina, pela loucura da
pregacao, salvar os que créem (1Cor 1,21).

CAPITULO 13

12a. Quando se diz que a Sabedoria de Deus veio a nos, da se a entender que ndo veio
percorrendo espagos locais, mas sim aparecendo aos homens em carne mortal. De fato,
veio ali onde ja estava, porque estava no mundo e o mundo foi feito por ela. Mas como
os homens formados a imagem do mundo — e, portanto, chamados com muita razao
pelo nome de mundo — entregaram-se ao gozo da criatura, arrastados pela
concupiscéncia, em vez de se entregarem ao Criador, esses homens ndo reconheceram a
Sabedoria de Deus. Por isso diz o evangelista: “O mundo ndo o conheceu” (Jo 1,10).

Em conclusao, o mundo nao pdde conhecer a Deus pela sabedoria humana. Por que,
pois, ele veio se ja estava aqui, a ndo ser porque aprouve a Deus salvar os que creriam
pela loucura da pregacao? (1Cor 1,21).
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E o Verbo de Deus se fez carne

12b. Como veio ele? “E o Verbo se fez carne ¢ habitou entre nés” (Jo 1,14).

Assim como, ao falarmos, o pensamento de nossa inteligéncia torna-se som, isto &,
palavra sensivel que penetra no espirito dos ouvintes pelos ouvidos corporais e,
entretanto, esse som que trazemos no coracdo ¢ ¢ chamado linguagem, longe de se
transformar nesse mesmo som, permanece integro em si proprio, revestindo a forma da
voz para tocar o ouvido dos outros sem nenhum traco de alteragdo, assim a Palavra de

Deus, sem mudar de natureza, fez-se carne para habitar entre nés.z—4

CAPITULO 14

A redencdo: a Sabedoria de Deus cura o homem

13. Assim como um tratamento médico ¢ em vista da saude, do mesmo modo o
tratamento divino foi aplicado aos pecadores para os curar ¢ devolver-lhes as forgas.

E assim como os médicos quando fazem curativos sobre as feridas ndo o fazem de
modo inabil, mas com cuidado, de modo que a utilidade do curativo venha acompanhada
de certa estética, do mesmo modo a medicina da Sabedoria divina tomando forma
humana aplicou seu remédio a nossos males. Ela trata certas feridas com remeédios
contrarios ¢ outras com remédios semelhantes. Desse mesmo modo ¢ que o médico
cuida de uma lesdo do corpo empregando certos elementos contrarios, como o frio
contra o calor, o imido contra o seco, ou ainda servindo-se de procedimentos de género
semelhante. Assim, vemos o médico empregar certos produtos que se assemelham ao
mal, como curativo redondo para uma ferida circular, alongado para uma chaga longa.
Ele ndo faz enfaixamento igual em todos os membros, mas ajusta elementos semelhantes
as coisas semelhantes (similem similibus).

Ora, a Sabedoria divina ndo age de modo diferente quando cuida do homem.
Apresentou-se em pessoa para cura-lo. Ela propria ¢ o médico e ao mesmo tempo o
remédio.

Posto que o homem caiu por orgulho, recorreu a humildade para o curar. Nos, que
fomos enganados pela sabedoria da serpente, seremos libertados pela loucura de Deus.
Ora, assim como a Sabedoria parece loucura para os contestadores de Deus, do mesmo
modo o que chamamos loucura ¢ sabedoria para os vencedores do demonio.

Usamos mal da imortalidade e isso nos fez morrer. Cristo usou bem da mortalidade e
1sso nos faz viver.

Pela alma corrompida de uma mulher entrou a doenca. E do corpo integro de outra
mulher veio a satde.

A esse género de contrarios pertence também a cura de nossos vicios, gragas ao
exemplo das virtudes de Cristo.

Eis agora os remédios semelhantes aplicados como ataduras a nossos membros ¢ a
nossas feridas:
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Nascido de uma mulher, ele libertou aqueles que tinham sido enganados por uma
mulher. Homem, libertou os homens. Mortal, libertou os mortais. Morto, libertou os
mortos.

A economia da medicina cristd pode apresentar ainda muitos outros remeédios tirados,
seja dos contrarios, seja dos semelhantes. Reflexdo boa para os amigos da meditacao e
para quem ndo urge, como para mim, a necessidade de prosseguir o trabalho encetado.

CAPITULO 15

A ressurreicdo, a ascensao e os dons do Espirito

14. Acrescentemos a mais que crer na ressurreigdo do Senhor de entre os mortos € em
sua ascensdo ao céu fortalece nossa fé com uma grande esperanca. Mostrou-nos por
esses mistérios o quao livremente deu sua vida por nos, ele que possuia o poder de
retoma-la. Com quanta confianca, pois, fortifica-se a esperanga dos que créem nele!
Tanto mais ao considerarem que suportou tantos sofrimentos pelos homens, os quais
sequer acreditavam nele. E pelo fato de ele ser esperado vindo do céu como juiz dos
vivos e dos mortos, infunde temor aos homens negligentes. Leva-os a converterem-se a
seus deveres, aspirarem por sua vinda, fazendo o bem, mais do que a temerem,
cometendo o mal.

Por quais palavras podemos exprimir ou por quais pensamentos imaginar a
recompensa que ele nos dara no fim, ja que, para consolar-nos neste desterro, da-nos
tanto por meio de seu Espirito? Com efeito, gracas a esse Espirito temos nas
adversidades desta vida confianca e amor muito real para com aquele que ainda nao
vemos. Nao possuimos seus proprios dons distribuidos a cada um para a edificacdo de
sua Igreja? Dons que nos permitem cumprir o dever prescrito ndo somente sem
murmurar, mas até com prazer.

CAPITULO 16

A Igreja: corpo e esposa de Cristo

15. A Igreja €, com efeito, o corpo de Cristo, conforme ensina a doutrina apostolica (Ef
1,23). E ela ¢ também chamada sua esposa. Ora, a seu corpo, composto de muitos
membros com diversas fungdes (Rm 12,4), Cristo o abraca com o vinculo da unidade e
da caridade, como se estivesse unido em salutar liame.

Mas neste tempo presente, ele exercita e purifica com certos males medicinais a sua
esposa, a Igreja, para que, ao retira-la deste século, venha a uni-la a si na eternidade, sem
manchas, rugas ou coisa semelhante (Ef 5,25-27).

CAPITULO 17
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Cristo abriu-nos o caminho para a patria

16. Certamente, estamos a caminho. Caminho ndo localizado no espaco, mas sim no
coragdo, e que estava obstruido pela malicia de nossos pecados passados. E que pdde ele
fazer de mais generoso e mais misericordioso do que querer fazer-se a si proprio
caminho por onde caminhassemos, perdoar os pecados aqueles que se voltassem para ele
e, crucificado por nossa salvacdo, arrancar esses obstdculos tdo arrai-gados que nos
impediam a entrada da volta para a patria?

CAPITULO 18

As chaves entregues a Igreja

17. Cristo deu as chaves a sua Igreja, em virtude das quais tudo o que ela ligar na terra
sera ligado nos céus, e o que desligar na terra seré desligado nos céus (Mt 16,19). E o
mesmo que dizer: quem nao crer que a Igreja lhe perdoa os pecados, a esse nao lhe serdo
perdoados os pecados. Mas, ao contrario, quem crer, apos se ter corrigido e afastado
deles, ocupara lugar no seio da mesma Igreja. E por essa fé e correcio que sera salvo.
Todo homem que pensa ser impossivel seus pecados lhe serem perdoados, com o seu
desespero torna-se pior do que era antes. Seria como se ao desconfiar do fruto de sua

conversao ndo lhe restasse recurso melhor do que se fixar no mal.

CAPITULO 19
A ressurreigao dos corpos

18. Tal como a renuncia a vida e costumes anteriores pela peniténcia € de certo modo
morte da alma, assim a morte do corpo € a extingdo do sopro vital anterior. E tal como a
alma apoOs a peniténcia, com a qual destruiu seus costumes depravados de antes,
transforma-se para melhor, assim o corpo, depois dessa morte a qual estamos sujeitos
pelo vinculo do pecado — nds o cremos e esperamos — no momento da ressurreicao,
sera transformado para melhor.

Por certo, nem a carne nem o sangue possuirdo o Reino de Deus, o que ¢ impossivel.
Mas o corpo corruptivel ha de revestir a incorruptibilidade e este ser mortal revestira a
imortabilidade (1Cor 15,50.53). Ele ndo causara nenhum incémodo, pois nao padecera
nenhuma necessidade, vivificado pela alma bem-aventurada e perfeita, numa suprema
quietude.

CAPITULO 20

A vida eterna

19. Aquele cuja alma ndo morre para este mundo e ndo comega a se moldar pela verdade
incorrera numa morte mais grave que a do corpo. Revivera ndo para se transformar num
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estado de bem-aventuranca, mas para expiar nos suplicios.

CAPITULO 21

O que a fé nos ensina

Isso a fé nos ensina e devemos crer como certo: nem a alma nem o corpo do homem
padecerdao a destruicdo total. Mas os impios ressuscitardo para suportar penas
incalculdveis e os justos para a vida eterna.

C. SINTESE MORAL

CAPITULO 22

O homem: do que gozar ¢ do que usar

20. De tudo o que expusemos deduz-se que devemos gozar unicamente das coisas que
sdo bens imutaveis e eternos. Das outras coisas devemos usar para poder conseguir o
gozo daquelas.

Em relagdo a n6s mesmos, que gozamos e usamos de todas as coisas, somos de certo
modo também uma coisa. E, certamente, uma grande coisa ¢ o homem, pois feito a
imagem e semelhanca de Deus! Ndo ¢ grande coisa enquanto encarnado num corpo
mortal, mas sim enquanto ¢ superior aos animais pela exceléncia da alma racional.

Assim, constitui grande questdo saber se os homens devem gozar ou usar uns dos
outros, ou se podem ao mesmo tempo gozar e usar deles. Com efeito, um preceito nos
foi dado: amar-nos mutuamente. Trata-se, porém, de saber se 0 homem deve amar seu
semelhante por ele proprio ou por outro fim. Se for por ele proprio, ndés gozamos dele, se
for por outro motivo, nos nos servimos dele. A mim parece que ele deve ser amado por
outro fim. Isso porque aquele que deve ser amado por si mesmo constitui em si a vida
bem-aventurada. Ainda que ndo possuamos até entdo essa bem-aventuranca, contudo,
sua esperanga consola-nos nesta vida. E estd dito nas Escrituras: “Maldito o homem que
confia no homem” (Jr 17,5).

O homem perfeito: aquele que ama a Deus acima de tudo

21. A observar-se com precisao, ninguém deve gozar de si proprio, porque ninguém deve
se amar por si proprio, mas por aquele de quem ha de gozar. Entdo, ¢ perfeito o homem
quando orienta toda sua vida para a Vida imutavel e adere a ela com todo o seu afeto,
enquanto o fato de se amar por si proprio ndo tem referéncia a Deus. E voltar-se para si
proprio, € ndo para o Ser imutdvel. Por isso, ninguém pode fruir de si proprio sem
alguma perda. Desse modo, quando o homem se une totalmente ao Bem imutéavel e
abraca-o, ¢ mais perfeito do que quando dele se separa e volta-se sobre si proprio.
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Portanto, se ndo te deves amar a ti por ti proprio, mas por aquele em quem estd o fim
retissimo de teu amor, que nenhum entre teus rmados se aborrega se o amares por Deus.
Porque a lei do amor assim foi estabelecida por Deus: “Amards ao préximo como a ti
mesmo, mas a Deus com todo teu coragdo, com toda tua alma e com todo teu espirito”
(Lv 19,18; Dt 6,5; Mt 22,37.38). Em conseqiiéncia, consagra teus pensamentos ¢ toda
tua vida e toda tua mente aquele de quem recebeste estes bens. Porque quando ¢ dito
“de todo teu coragdo, de toda tua alma e de toda tua mente”, ndo te ¢ permitido
nenhuma parte de tua vida ficar desocupada para que possas gozar de outro objeto.
Exige, antes, que qualquer outro objeto que venha a mente para ser amado seja arrastado
naquela mesma dire¢cdo do caudal impetuoso do amor. Logo, quem ama retamente o seu
proximo deve tratar que esse alguém também ame a Deus com todo o seu coragao, com
toda a sua alma, com todo o seu espirito. Amando-o assim como se ama a si proprio,
referira todo o amor, proprio e alheio, naquela direcdo do amor de Deus que ndo tolera
que se extravase e perca nenhum arroiozinho que venha a diminuir seu impeto.

CAPITULO 23

Objetos a serem amados

22. Evidentemente, ndo devemos amar a todas as coisas destinadas a nosso uso, mas
unicamente aquelas que por destino comum conosco relacionam-se com Deus: 0 homem
e 0 anjo. Ou ainda, ao que unido a nds, como nossoO corpo, consegue por NOsso meio 0s
beneficios de Deus. Certamente, os martires ndao amaram a maldade de seus
perseguidores, se bem que usaram dela para merecer o gozo de Deus.

Quatro s3ao os objetos que devemos amar: o primeiro esta acima de nés; o segundo
somos nos proprios; o terceiro o que se acha a nosso lado; o quarto o que estd abaixo de
nods. A respeito do segundo e do quarto nao foi necessario serem dados preceitos. Pois,
por muito que o homem se afaste da verdade, sempre lhe ficard o amor a si proprio € o
amor a seu corpo. Porque o espirito que foge a luz imutivel que reina sobre todas as
coisas, o faz para ser senhor de si mesmo e do proprio corpo. Por conseguinte, ndo pode
deixar de amar-se a si mesmo € ao proprio corpo.

O falso amor de si proprio

23. Julga o homem conseguir grande triunfo quando chega a dominar outros homens,
seus semelhantes. Por que € mato a alma, cheia de vicios, apetecer de maneira excessiva
e exigir, como algo que lhe ¢ devido, o que € proprio unicamente de Deus. Esse amor
desordenado de si proprio seria mais bem denominado 6dio. E inigiiidade para o homem,
com efeito, querer ser servido por aqueles que lhe sdo inferiores, enquanto ele proprio se
nega a servir quem lhe € superior. Muito corretamente foi dito: “O que ama a iniqiiidade
odeia sua alma” (Sl 10,6). Dai provém o motivo de a alma tornar-se enferma e encontrar
tormentos em seu corpo mortal, ¢ ainda assim amar ¢ sofrer as conseqiiéncias de sua
corrupc¢ao.
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E certo que a imortalidade e a incorruptibilidade do corpo s6 podem vir, para ele, da
vida sa e perfeita da alma. Essa saude da alma consiste em se apegar mui solidamente a
um bem superior, isto ¢, a Deus imutavel. O homem que aspira a dominar os que por
natureza lhe sdo semelhantes, isto €, a outros homens, ¢ dominado por orgulho
intoleravel.

CAPITULO 24

Ninguém odeia a propria carne

24. Ninguém odeia a si proprio. A respeito disso, controvérsia alguma tem surgido em
escola nenhuma. Ninguém odeia seu proprio corpo, € o que diz o Apodstolo ¢ bem
verdade: “Ninguém jamais quis mal a sua propria carne” (Ef 5,29). Logo, quando alguns
dizem que prefeririam viver sem o corpo, enganam-se inteiramente. Porque ndo € a seu
corpo, mas a corrup¢ao corporal e seu pesado fardo que eles odeiam. Assim, o que eles
quereriam, sem duvida, ndo ¢ ficar sem corpo, mas té-lo incorruptivel e perfeitamente
agil. O engano procede de que pensam que um corpo dessa espécie sutil ndo mais
existiria, pois tais qualidades s pertencem a alma, a seus olhos.

Quanto aos que parecem mortificar seu corpo com privacdes e trabalhos, se o fazem
com reta intencdo ndo o fazem para destruir o corpo, mas sim para manté-lo submisso e
disposto ao cumprimento do dever. Submetido o corpo a essa espécie de laboriosa luta,
eles procuram extinguir as paixdes que o degradam, isto €, reprimem os maus habitos e
inclinacdes da alma que a levam ao gozo das coisas inferiores. De fato, vemos que longe

de se darem a morte, tais pessoas tomam o cuidado de conservar suas for(;as.2

O verdadeiro sentido das mortificagoes

25. Os que fazem essas mortificagdes com ma intencdo declaram guerra a seu corpo
como se ele fosse inimigo natural. Nao entenderam ao ler as palavras: “A carne tem
aspiragdoes contrarias ao espirito € o espirito contrarias a carne. Eles se opdem
reciprocamente” (Gl 5,17). Na verdade, isso foi dito desse modo por causa dos habitos
indomados da carne, contra os quais o espirito luta, ndo para a destruicdo do corpo. Foi
para submeter o corpo ao espirito, depois de o ter domado, como reclama a ordem da
natureza.

Ora, isso acontecera apds a ressurreicdo, quando o corpo, plenamente submisso ao
espirito em paz perfeita, reecontrar para sempre vigor absoluto. Se assim ¢, por que nao
nos esforcarmos para que, ja nesta vida, as inclinagcdes da carne se transformem para
melhor e ndo se oponham ao espirito com movimentos desordenados?

Entretanto, enquanto isso nao ¢ conseguido, a carne apetece contra o espirito € o
espirito contra a carne. O espirito ndo se opde a carne movido pelo 6dio, mas para
conservar sua superioridade. Porque quanto mais quer té-la submissa a ele, tanto mais a
ama. Tampouco a carne resiste ao espirito levada pelo 6dio, mas devido a for¢ca do mau
habito que, enraizado pela heranca dos pais, desenvolveu-se segundo a lei da natureza.
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Logo, o espirito trabalha para domar a carne, em vista de romper, por assim dizer, o
pacto perverso do mau habito e para estabelecer a paz, fruto de uma boa harmonia.

Todavia, também homens pervertidos, que por falsas idéias detestam o seu corpo,
estariam dispostos a perder um olho, ainda que fosse sem dor, e que lhe restasse o outro
olho, com tanta visdo quanto a que tinha com os dois? Fariam isso, a menos de estarem
constrangidos por motivo de ordem superior?

Esse exemplo e outros analogos bastam para mostrar aos que procuram a verdade
sem empenho, quio certo ¢ o pensamento do Apdstolo quando diz: “Ninguém jamais
quis mal & sua propria carne”, e ao acrescentar: “antes, alimenta-a e dela cuida, como
também faz Cristo com a Igreja” (Ef 5,29).

CAPITULO 25

O verdadeiro amor de si proprio

/4

26. E preciso, pois, ensinar a0 homem a medida de seu amor, isto ¢, a maneira como
deve amar-se a si proprio, para que esse amor lhe seja proveitoso. Duvidar de que ele se
ama e deseja o proprio bem ¢é pura deméncia. E preciso também ensinar ao homem
como deve amar seu corpo, para que tome cuidado dele, com ordem e prudéncia.
Porque o fato de o homem usar seu corpo e desejar conserva-lo sadio e intato ¢ verdade
bem manifesta.

Alguém pode, é certo, amar um bem maior do que a saude e a integridade de seu
corpo. Encontram-se, com efeito, pessoas que enfrentaram voluntariamente dores e
perda de algum de seus membros para obter outro bem ainda mais cobicado. Guardemo-
nos, porém, de dizer que o homem ndo ama a satde e a integridade do corpo, pelo fato
de existir alguém que tenha amado mais alguma outra coisa.

Vemos que até o avarento, ainda que amando o dinheiro, ndo deixa de comprar o seu
pao. E ao fazé-lo, gasta aquele dinheiro que muito ama e deseja aumentar. S6 que acima
do dinheiro, ama a sua satide que ¢ sustentada por aquele pao.

Seria supérfluo discutir mais longamente sobre assunto de tanta evidéncia. Entretanto,
fomos levados a fazé-lo pelo erro dos impios.

CAPITULO 26

O preceito da caridade

27. Nao houve necessidade de ser dado preceito ao homem para amar-se a si proprio €
amar ao seu corpo. Isso porque o que somos € 0 que esta posto abaixo de ndés e em
relacdo conosco, nds os amamos pela lei inviolavel da natureza. Essa lei estende-se
igualmente aos animais (porque também os animais amam-se a Si € a seu corpo).

Faltava portanto que recebéssemos preceitos de amar o que estd acima de nos € o que
nos ¢ semelhante.
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Diz o evangelho: “Amaras o Senhor teu Deus de todo o coracdo, de toda a alma e de
todo o entendimento; e amaras o teu proximo como a ti mesmo. Desses dois
mandamentos dependem toda a Lei e os Profetas” (Mt 22,37-40). Portanto, o fim do
preceito ¢ o amor (1Tm 1,5), mas esse amor € duplo. Tem por objeto a Deus e ao pro-
Ximo.

Ora, se tu te consideras por inteiro, isto €, alma e corpo, € se consideras o proximo

),2—6 observaras

por inteiro, isto €, alma e corpo (porque o homem consta de corpo e alma
que nenhuma categoria de objeto a amar foi omitida nesses dois preceitos.

Entretanto, ja que o amor de Deus estd acima de tudo, e que o modo desse amor
manifesta-se prescrito sob uma forma que faz convergir para si todos os outros amores,
parece-nos talvez nao ter sido dito nada sobre o amor a si proprio? Mas por certo, ao ser
dito: “Amaras teu proximo como a ti mesmo”, o amor de ti por ti proprio também nao foi

omitido.

CAPITULO 27

A ordem do amor

28. Vive justa e santamente quem ¢ perfeito avaliador das coisas. E quem as estima
exatamente mantém amor ordenado. Dessa maneira, ndo ama o que nao ¢ digno de
amor, nem deixa de amar o que merece ser amado. Nem dé primazia no amor aquilo que
deve ser menos amado, nem ama com igual intensidade o que se deve amar menos ou
mais, nem ama menos ou mais o que convém amar de forma idéntica.

O pecador, contudo, enquanto pecador, ndo merece ser amado: mas todo homem,
enquanto tal, deve ser amado por causa de Deus. Deus, porém, por si proprio ¢ digno de
amor. E ja que Deus deve ser amado mais do que todos os homens, cada um deve amar
a Deus mais do que a si proprio.

Da mesma forma, deve-se amar o nosso proximo mais do que a nosso corpo, porque
todas as coisas hdo de ser amadas por Deus, e o proximo pode gozar de Deus conosco,
ao passo que nao o pode nosso corpo. Pois o corpo vive da alma e é por ela que
gozaremos de Deus.

CAPITULO 28

A hierarquia no amor do proximo

29. Todos devem ser amados de forma igual. No entanto, j4 que ndo podemos ser Uteis a
todos indistintamente, devemos atender de modo especial aos que nos estdo mais ligados
pelas circunstancias concretas de tempo e de lugar, ou por quaisquer outras, de ordem
diferente. Isso, por assim dizer, como se fosse por sorteio.

Suponhamos, por exemplo, que tenhas algo de supérfluo. E preciso da-lo a quem
carece de tudo. Nao podes da-lo, porém, a duas pessoas. Ora, se dois sdo 0s que se
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apresentam, dos quais nenhum leva vantagem, seja pela necessidade, seja por lago de
amizade contigo, poderas fazer algo de mais justo do que escolher pela sorte, a qual dos
dois deves dar o que nao podes oferecer a ambos?

Acontece igualmente com os homens em geral, a quem nado podes socorrer. Deves
considerar como determinado pela sorte o grau de proximidade que, por razdo de
circunstancias temporais, te ligou a cada um deles, de modo mais estreito.

CAPITULO 29

Procurar que todos amem a Deus

30. Entre os que podem gozar de Deus conosco, amamos alguns a quem favorecemos;
amamos outros que nos favorecem; amemos aqueles de cujo auxilio necessitamos e ao
mesmo tempo atendemos as suas indigéncias; por fim, amamos a certos a quem nao
somos de nenhuma utilidade e tampouco deles esperamos coisa alguma.

Mas devemos querer acima de tudo que todos amem a Deus conosco, € que toda
ajuda que lhes dermos ou que deles recebermos seja orientada para essa Unica finalidade.

Nos palcos da niqiiidade, ¢ um fato o espectador gostar, em especial, de um artista e
julgar a arte dele como de grande valia ou ainda a considerar isso como o bem supremo.
Igualmente, gosta de todos os que partilham dessa sua admiragao. Nao por causa desses
admiradores, mas por causa do idolo comum. E quanto mais o amor por aquele artista
for ardente, tanto mais o admirador esforcar-se-a, por todos os meios a seu alcance, de o
fazer admirar por muitos e desejard exibi-lo a uma grande platéia. Se encontrar alguém
indiferente, estimuld-lo-4 quanto pode, com elogios ao artista de sua predilecdo. Se
encontrar um que se oponha, aborrece-se veementemente com O menosprezo a seu
favorito. Por todos os meios, procura reparar esse descaso.

E a nos, entdo, o que nos convém fazer em relagdo a Deus? Como estender o seu
amor, cujo gozo consiste na felicidade; de quem todos que o amam recebem o proprio
ser ¢ o favor de o amar; por quem nao receamos vir a desagradar a quem quer que o
tenha conhecido; enfim, aquele que quer ser amado ndo para auferir para si alguma
vantagem, mas para conceder aos que o amam uma recompensa eterna — a de ama-lo,
como unico objeto de seu amor?

O amor pelos inimigos

Dai segue que devemos amar até nossos inimigos. NOs ndo os tememos, na verdade,
visto que ndo podem nos tirar aquele a quem amamos. Mas nos nos compadecemos
deles, porque nos odeiam, tanto mais quanto estdo distantes do objeto de nosso amor. E
se acaso voltassem a ele, necessariamente ama-lo-iam, como o Bem beatificante, € a nos,
como co-participantes de tdo grande bem.

CAPITULO 30

A universalidade do preceito do amor
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31. Surge aqui uma questdo a respeito dos anjos. Eles sdo bem-aventurados e gozam ja
daquele Bem que nds proprios desejamos gozar. Acontece que quanto mais no curso
desta vida gozamos de Deus, ainda que em espelho, de maneira confusa ( 1Cor 13,12),
com mais tolerancia suportamos esta nossa peregrinacdo em direcdo a Deus e mais
ardentemente desejamos termind-la.

Entdo, se o amor para com os anjos se inclui também nos dois preceitos do amor a
Deus e do amor ao proéximo, a pergunta nao ¢ sem fundamento.

Homem algum, de fato, esta excluido por aquele que nos disse de amar o proximo. O
Senhor mostra-o expressamente no evangelho. E apds ele, o apdstolo Paulo.

Expusera o Senhor o duplo preceito ao conhecimento de um doutor da lei e lhe
dissera que ele encerrava toda a Lei e os Profetas. E quando o doutor da lei interrogou-o:
“Quem ¢ o meu proximo?”’, Jesus apresentou-lhe o exemplo de um homem que,
descendo de Jerusalém a Jeric, caiu em poder de assaltantes e, gravemente ferido, foi
deixado coberto de chagas e semimorto. O Senhor ensinou-lhe que o préximo nao era
outro sendo esse homem que se mostrara misericordioso, reanimara e cuidara da vitima.
O interrogador, interrogado por sua vez, teve de reconhecer isso. E Jesus concluiu: “Va e
faca o mesmo” (Lc 10,27-37).

Esta claro que ele quis fazer-nos compreender por ai que nosso proximo ¢ o homem a
quem devemos prestar servigo de misericordia, caso esteja em dificuldade, ou a quem
deveriamos prestar ajuda, caso necessitasse. Dai a conseqiiéncia: o homem que nos
presta um servigo ¢, também, nosso proximo. A palavra “proximo” indica relagdo, e
ninguém pode ser proximo se nao daquele de quem se aproxima. Ora, quem nao v€ que
ninguém se exclui do preceito e a ninguém pode-se negar o dever da misericordia? Esse
servico foi estendido até a nossos inimigos pelo Senhor: “Amai os vossos inimigos, fazei
bem aos que vos odeiam” (Mt 5,44).

Todo homem € nosso proximo

32.Eo que ensina o apostolo Paulo ao dizer: “Nao cometeras adultério, ndo mataras,
nao furtards, ndo cobigards, e todos 0s outros preceitos se resumem nesta sentenca:
Amaras o teu proximo como a ti mesmo. A caridade nao pratica o mal contra o préximo”
(Rm 13,9.10).

Logo, quem quer que pretenda que o Apostolo ndo nos deu aqui preceito que se
aplica a todos os homens, ver-se-a obrigado a confessar as mais absurdas coisas ¢ abomi-
naveis, tais como: que o Apodstolo ndo considerou ser pecado algum cometer adultério
com a mulher de ndo-cristdo ou a de inimigo, ou ainda o fato de mata-lo ou cobicar os
seus bens. Se isso € loucura, ¢ evidente que ¢ a todo homem que se ha de considerar
como proximo, visto que ndo se ha de fazer o mal a ninguém.

Ainda a caridade fraterna

33. Se com razao ¢ chamado proximo aquele a quem devemos prestar servico ou de
quem devemos receber o ministério da misericérdia, estd claro que neste preceito, pelo
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qual nos ¢ ordenado que amemos ao proximo, estao incluidos também os santos anjos.
Deles recebemos grandes favores como ¢ facil verificar em freqiientes passagens das
divinas Escrituras.

O proprio Deus e Senhor nosso quis ser chamado nosso proximo. Pois o Senhor
Jesus Cristo representa-se a si proprio sob os tracos daquele homem que socorreu o
pobre caido no caminho, ferido, semimorto e abandonado pelos ladroes.

De si proprio, o profeta diz em sua oragdo: “Eu me compadecia pelo proximo como
por um irmao” (S1 35,14).

Entretanto, porque a natureza divina ¢ infinitamente superior a nossa, o preceito de
amar a Deus foi distinguido do preceito de amar ao préximo. Deus oferece-nos sua
misericordia por causa de sua unica bondade; ao passo que nds praticamos a misericordia
uns para com os outros por causa da bondade dele. Em outras palavras: Deus tem
piedade de nos para nos fazer gozar dele, ao passo que nds temos piedade uns dos outros
para obtermos aquele gozo.

CAPITULO 31

Deus usa ou goza de n6s?

34. Parece que ainda resta diivida no que dissemos: Gozamos de uma coisa se a amamos
por ela propria. E devemos gozar, somente se ela nos torna bem-aventurados. Quanto as
outras coisas, devemos simplesmente usa-las.

Certamente, Deus ama-nos e as divinas Escrituras proclamam bem alto esse seu amor
para conosco. De que modo ama-nos? Para usar ou para gozar de nos? Se for para
gozar, entdo precisa de nossa bondade? Tal conclusdo ninguém de juizo podera sustentar.
Pois todo bem que esta em nds, ou € ele proprio ou procede dele. E, pois, como dizer
que a luz tem necessidade do brilho dos seres que ela illumina com seus raios?

Declarou o profeta expressamente: “Disse ao Senhor, ndo tens necessidade dos meus
bens” (S116,2). Deus ndo goza de nos, ele utiliza-se.

Fora esse gozo ou esse uso, nao encontro de que modo ele poderia nos amar.

CAPITULO 32

Como Deus utiliza-se do homem

35. Mas Deus ndo usa de nos a nossa maneira. NOs usamos das coisas para chegar a
gozar da bondade infinita de Deus. Ele, ao contrario, usa de nés para manifestar essa
bondade. De fato, ¢ porque ele € bom que nds existimos, ¢ ¢ a medida que existimos que
somos bons.

Além do mais, é por ele ser justo que ndo podemos ser maus impunemente. A medida
que somos maus, nos temos menos ser. Pois somente possui o ser, sumo e primeiro,
aquele que ¢ absolutamente imutavel e que pode dizer em toda plenitude: “Eu sou aquele
que sou” e “Assim lhes dirds: Aquele que € enviou-me a vos” (Ex 3,14).
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Portanto, todos os outros seres que nao ele, ndo podem existir a ndo ser por ele. E s0
sdo bons a medida que receberam o ser. Conseqiientemente, o uso que se diz Deus fazer
de ndés nao se ordena a sua propria utilidade, mas a nossa, ¢ manifesta a sua bondade,
unicamente.

Quando nos compadecemos de alguém e assumimos seus interesses, ndés o fazemos
certamente para a utilidade desse alguém, porque € isso que temos em vista. Mas nao sei
como, também se segue dai a nossa propria utilidade, porque essa misericordia, que
exercemos para com um homem necessitado, Deus ndo a deixa sem recompensa. Ora,
essa recompensa ¢ suma, pois consiste em que gozemos dele, e todos nds que dele
gozamos, gozamos também mutuamente uns dos outros nele.

CAPITULO 33

O gozo mutuo

36. Se nos referimos o gozo muituo somente a nds proprios, depositamos a esperanca da
felicidade no homem ou no anjo, e permanecemos parados no caminho. Tal ¢ a conduta
dos homens e anjos soberbos que se alegram de ver depositada neles a esperanga das
demais criaturas.

Ao contrario, o homem justo € os santos anjos, quando nos vé€em cansados e
desejosos de repousar e deter-nos neles, reconfortam-nos com os bens que receberam
para serem empregados em nosso favor, ou com os bens que receberam para si proprios.
Esses bens, entretanto, nao procedem deles. E apos nos terem reconfortado, incitam-nos
a prosseguir o caminho para a patria, onde seremos felizes, gozando com eles.

Assim exclama o Apdstolo: “Paulo terd sido crucificado em vosso favor? Ou fostes
batizados em nome de Paulo?” (1Cor 1,13). “Assim, pois, aquele que planta, nada ¢,
aquele que rega, nada é, mas importa tdo-somente Deus, que d4 o crescimento” (1Cor
3,7).

Lemos igualmente, no Apocalipse, que o anjo, a quem um homem adorava, adverte-
0: “Nao adores a mim, adora antes a Deus, porque eu também estou abaixo dele, e
ambos somos seus servos” (Ap 19,10).

Deleitar-se em Deus

37. Se te deleitas desse modo no convivio com o homem em Deus, antes gozas de Deus
do que do homem. Gozas do bem pelo qual chegaras a ser feliz. E um dia, alegrar-te-as
por teres chegado aquele em quem puseste a esperanca de ser feliz. Por isso diz sdo
Paulo ao escrever a Filémon: “Sim, irmao, eu gozarei de ti no Senhor” (Fm 20). Se ele
nao tivesse acrescentado “no Senhor” e houvesse apenas dito: “Gozarei de ti’, teria
posto nele a esperanga de sua felicidade.

Na verdade, usar alguma coisa com deleite € certamente encontrar nela seu gozo.
Porque quando estd presente um objeto do qual se gosta, necessariamente isso traz
consigo certo deleite. Mas se, transcendendo o deleite, te referires aquele em quem has
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de permanecer, entdo usas do objeto amado e dir-se-a, s6 de modo abusivo, que gozas
dele. Mas se aderes a esse objeto que amas e permaneces nele, pondo ai o fim de tua
alegria, entdo, com propriedade, dir-se-4 que gozas dele. Ora, tal deve acontecer somente
com a Trindade, isto €, o sumo e imutavel Bem.

CAPITULO 34

Cristo, o caminho que leva a Deus

38. Notai o seguinte: a propria Verdade, o Verbo por quem foram feitas todas as coisas,
se fez carne para habitar entre nos (Jo 1,3.14). E, contudo, diz o Apdstolo: “Mesmo se
conhecemos Cristo segundo a carne, agora ja ndo o conhecemos assim” (2Cor 5,16). Por
certo, ele quis ndo somente dar-se como heranca aos que chegam a pétria, mas também
oferecer-se como caminho aos que encetam a caminhada para 1a. Ele proprio decidiu
assumir nossa carne. Nesse sentido esta a palavra: “O Senhor me possuiu no principio de
seus caminhos” (Pr 8,22), para dar a entender que, por Cristo, cammham os que querem
chegar a Deus.

Com efeito, o Apostolo, embora se encontrasse ainda em caminho, € seguisse 0
Senhor que o chamava para conquistar a palma reservada a sua vocacdo celeste, nao
tinha, contudo, esquecido as coisas que ficam para tras e, avangando para as que estao
adiante, havia ja ultrapassado o micio do camimnho (FI 3,12-14). Em outras palavras, ele
nao tinha necessidade desse ponto de partida, por onde devem iniciar seu percurso todos
os que desejam chegar a verdade e permanecer na vida eterna.

E nesse sentido que o Senhor diz: “Eu sou o caminho, a verdade ¢ a vida” (Jo 14.6),
isto €, por mim se vem, a mim se chega, em mim se permanece. Chegar até ele, com
efeito, ¢ chegar também ao Pai. Pois por ele se conhece aquele que lhe ¢ igual. E o
Espirito Santo nos liga, por assim dizer, nos aglutina, a fim de nos dar a possibilidade de
permanecermos unidos ao sumo ¢ imutavel Bem.

Compreende-se por ai que coisa alguma deve deter-nos na caminhada, visto que o
proprio Senhor, a medida que se dignou ser nosso caminho, ndo quis que nos
detivéssemos nele, mas que passassemos além. E o fez para que longe de nos apegar por
fraqueza as coisas temporais, que ele empreendeu e realizou em vista de nossa salvacao,
corramos com diligéncia através delas, para merecermos nos adiantar e chegar até aquele
que libertou nossa natureza do jugo das coisas temporais e assentou-a a direita do Pai.

D. PRINCIPIOS BASICOS DE EXEGESE

CAPITULO 35

O Amor: plenitude das Escrituras
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39. De tudo o que foi dito anteriormente ao tratarmos sobre as coisas (de rebus), esta ¢ a
suma: que se entenda ser a plenitude e o fim da Lei, como de toda a Escritura divina, o
amor aquela Coisa, que sera nosso gozo (Rm 13,10 e 1Tm 1,5); ¢ o amor dos que
podem partilhar co-nosco daquela fruicao.

Quanto ao amor que cada um deve a si proprio nao houve necessidade de preceito
(cf. 1,23,22).

Ora, em vista de nos fazer conhecer esse amor, e de no-lo tornar possivel, ¢ que a
divina Providéncia criou para nossa salvagao toda a economia temporal da qual devemos
usar, ndo com amor ¢ alegria permanentes, mas antes como algo transitorio, tal como
estando em viagem, num veiculo ou nao importa em que outro meio de transporte que se
possa nomear com maior propriedade. Portanto, amemos esses objetos que nos levam ao
fim Gltimo, por causa do mesmo fim aonde somos levados.

CAPITULO 36

A edificacao da caridade

40. Se alguém julga ter entendido as Escrituras divinas ou partes delas, mas se com esse
entendimento ndo edifica a dupla caridade — a de Deus e a do préximo —, & preciso
reconhecer que nada entendeu.

Mas quem tira de seu entendimento uma idéia Util para a edificagdo da caridade, ainda
que sem trazer o pensamento proprio do autor, na passagem em estudo, ousarei dizer
que ndo comete erro pernicioso, nem diz mentira.

Certamente, ha no homem mentiroso a intencao deliberada de dizer falsidades. Eis
por que encontramos muitas pessoas que querem mentir, mas nenhuma que consinta em
ser enganada.

Em conseqiiéncia, como o homem diz mentiras conscientemente e as suporta apenas
por ignorancia, aparece suficientemente claro que, sobre um mesmo assunto, a condi¢cdo
do que foi enganado ¢ preferivel a do que enganou, porque ¢ sempre melhor ser vitima
de injustica do que causa-la a outros. Ora, todo aquele que mente comete injustica. E se
alguém pensar que a mentira pode ser, em algum caso, de utilidade, poderd também
admitir que a injustica ¢ igualmente Util. Todo mentiroso atenta contra a f€, porque quer
obté-la daquele a quem engana — no momento mesmo em que esta a viola-la. Todo
violador da fé ¢ injusto.

Por conseguinte, ou a injustica aparece alguma vez util — o que ¢ impossivel —, ou
bem a mentira nunca podera ser util.

Corrigir o intérprete que se engana

41a. Em todo caso, todo aquele que nas Escrituras entende de modo diferente ao do

autor sagrado engana-se em meio mesmo da verdade, visto que as Escrituras nao

mentem.2—7
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Portanto, como eu tinha comeg¢ado a dizer, se alguém se engana dando uma
interpretacdo que edifica a caridade — a qual ¢ o fim do preceito —, engana-se tal como
um viajante que, por equivoco, abandonasse o caminho, ¢ o que € pior, seguisse sua
caminhada através do campo para chegar ao ponto onde o primeiro caminho justamente
conduzia.

Todavia, ¢ preciso ndo deixar de corrigir o que erra ¢ demonstrar-lhe quanto ¢ mais
util ndo abandonar o caminho por receio que, tomando o habito de desviar, ele se veja
obrigado a ir por vias transversais € mas.

CAPITULO 37

fé nas Escrituras fortalece a esperanca e a caridade

41b. Afirmando levianamente um pensamento que o autor sagrado ndo teve, o pregador
cai, na maior parte do tempo, em opinides diversas que poderdo discordar com as do
original. Ora, se ele julga serem verdadeiras e certas as suas proprias idéias, ndo o seriam
as da Escritura. E pode acontecer que, amando mais seu proprio parecer, ele condene a
Escritura e nao a si proprio. E caso ele permita que esse mal se estenda, encontrara ai a
sua propria perdicdo. Lembremo-nos de que “caminhamos pela fé, e ndo pela visdo da
verdade” (2Cor 5,7). Ora, a fé cambaleard se a autoridade das Escrituras vacilar. E
cambaleando a f€, a caridade, por sua vez, enfraquecer-se-a. Pois diminuir a fé
necessariamente ¢ diminuir também a caridade. Realmente, ninguém pode amar o que
nao cré que exista. Ao contrario, se a0 mesmo tempo, ele cré e ama, fazendo o bem e
conformando-se aos preceitos € bons costumes, sente nascer em si a esperan¢a de chegar
ao que ama. Eis por que existem essas trés virtudes: a fé, a esperanga ¢ a caridade. Elas
encerram toda a ciéncia e toda a profecia.

CAPITULO 38

A posse superard o desejo

42. Ora, & fé sucedera a clara visdo que teremos na vida futura. A esperanca sucedera a
posse da propria beatitude a qual haveremos de chegar. Quanto a caridade, crescera
sempre, ainda depois que desaparecam as duas primeiras virtudes.

Se apenas ao crer amamos 0 que ainda ndo vemos, quanto mais amaremos quando
comecarmos a ver!

E se, apenas ao esperar, amamos o que ainda ndo obtivemos, quanto mais amaremos
quando o possuirmos! Quanta diferenca entre as coisas temporais € as eternas! Um bem
temporal € mais amado antes de ser possuido. Depois, porém, perde seu valor, pois nao
saciou a alma para a qual o eterno somente ¢ o verdadeiro e seguro descanso. O bem
eterno, ao contrario, ¢ amado com tanto maior ardor ao ser possuido do que fora ao ser
desejado. Pois a ninguém que a deseja, a beatitude concedida ¢ menor do que a
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desejada. Logo, ndo podera sentir-se decepcionado quem a encontrar, pois nao sera
inferior a idéia que dela se fizera. Por mais alto que alguém queira té-la imaginado, mais
preciosa achara quando a abragar.

CAPITULO 39

O valor das virtudes teologais

43. O homem que se apoia na fé, na esperanca e na caridade, e que guarda
inalteravelmente essas trés vir-tudes, ndo necessita das Escrituras a ndo ser para nstruir
os outros. Eis por que muitos, gracas a elas, vivem na soliddo sem os manuscritos dos
Livros santos. E o que me leva a pensar que neles se realizou a sentenca: “Quanto as
profecias, desaparecerdo. Quanto as linguas, cessardo. Quanto a ciéncia, também
desaparecera” (1Cor 13,8). Acontece que, com tal apoio, levantou-se nesses homens tao
grande edificio de fé, esperanca e caridade, que, possuindo ja esse bem perfeito, nao
precisam buscar o que ¢ parcial. Digo que eles possuem ja o que ¢ perfeito, mas soO
enquanto pode ser possuido nesta vida mortal, porque comparado a perfeigao da vida
futura, a do justo e santo neste mundo ¢ imperfeita.

Por tudo isso, diz o Apdstolo: “Agora permanecem fé, esperanca e caridade, estas trés
coisas. A maior delas, porém, ¢ a caridade” (1Cor 13,13), pois ao chegar cada um a vida
eterna, cessardo a fé e a esperanga, permanecendo a caridade, mais ardente e segura.

CAPITULO 40

Disposi¢des para o estudo das Escrituras

44. Concluimos, pois, afirmando que todo aquele que houver entendido ser o fim da lei
“a caridade procedente de um coragao puro, de uma boa consci€éncia ¢ de uma fé¢ sem
hipocrisia” (1Tm 1,5), e quem refere toda a compreensao das divinas Escrituras a essas
trés disposigdes, poderd abordar com seguranga o estudo dos Livros sagrados.

Ao nomear “a caridade”, o Apdstolo acrescentou “que procede de um coragao puro”,
para dar a entender que ndo se ame nada além do que merece ser amado. Acrescentou
ele ainda “uma boa consciéncia”, em vista da esperanga. Porque quem sente o remorso
de ma consciéncia desespera de chegar ao que cré e ama. Por fim, o Apostolo exige
“uma fé sem hipocrisia”. Porque quando nossa fé esta ao abrigo da mentira, n6s amamos
o que deve ser amado e levamos vida reta ¢ esperamos que nossa esperanga nao seja
defraudada de modo algum.

E agora, depois de ter falado sobre as coisas (de rebus), referentes a nossa fé, a
medida que me pareceu suficiente pelas circunstancias, ponho fim a este livro que pode
ser complementado, alids, por outros escritos por mim publicados ou por outros.

Consagro o resto deste trabalho a tratar a respeito dos sinais (de signis), conforme as
luzes que Deus me conceder.
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20. Agostinho fornece de maneira inequivoca o duplo objetivo da obra: 1) mostrar como se realiza a descoberta
da verdade e 2) como esta deve ser exposta.

21. Todo o criado ¢ um apelo langado por Deus, ¢ sinal do poder e da sabedoria de Deus, conforme Rm 1,20,
que convida o homem a procura-lo. A distingdo agostiniana entre res (coisa) e signa (sinal) inspirou, na Idade
Meédia, Pedro Lombardo, na sua obra Sentengas, a formular o método sistematico de sua especulagdo teoldgica.
Cf. P. Godar, Les signe, n. 24,3°, De Ia doctrine chrétienne, Bibl. Augustinienne, XI, p. 565; V. Capanaga, BAC I,
p. 144,

22. Uma das teses fundamentais da teologia moral de Agostinho ¢ esta famosa distingdo das coisas em duas
categorias: as que o homem pode e deve gozar (a serem fruidas) e que asseguram a felicidade e as que deve usar
bem (para serem utilizadas), como instrumentos para atingir a felicidade. Todo o desenvolvimento da obra
agostiniana estd fundado nesta distingdo. Os caps. 22 e 23 desenvolverdo mais o tema. Cf. Fulberto Cayré, La
contemplation augustinienne, p. 95.

23. Na Trindade, encontramos o principio fontal de todos os seres, a beleza perfeita e a felicidade. No Pai,
intuimos a unidade; no Filho, a igualdade; no Espirito Santo, a concordia unitiva ¢ a fruigdo gozosa de Deus. Cf.
Fr. Luis Arias, OSA, De Trinitate, Introduccion, BAC V, Madrid, 1956, p. 51. “A unidade na Trindade ¢ a
Trindade na unidade” é a formula basica de Agostinho. No cap. 6, refletird sobre a inefabilidade, no 7, a
transcendéncia, no 8, a imutabilidade e, no cap. 9, a sabedoria. Leia-se a sua magistral obra A Trindade, composta
entre 400 e 416, publicada nesta Colego Patristica, n® 7. Baseando-se no Simbolo niceno-constantinopolitano de
385, Agostinho construiu o primeiro tratado verdadeiramente sistematico do dogma trinitario.

24. A semelhanga de nosso verbo mental com o Verbo de Deus ¢ mais desenvolvida por Agostinho no A
Trindade, IX. J. Comblin, em Jesus Cristo e sua missdo. Breve Curso de Teologia, I, Paulus, Sdo Paulo, 1988, p.
249, tem uma expressdo que pode esclarecer este tema: “Para pensar, precisamos formar um discurso, usar
palavras. Antes ainda de pronunciar nossos pensamentos, precisamos dizer esse pensamento a nés mesmos. Para
pensar, alguém diz-se a si proprio o seu pensamento. E assim formamos palavras interiores. Ora, em sdo Jofo,
Cristo é chamado ‘a Palavra’. Nao seria isso sinal de que em Deus as coisas sdo iguais e que, ao pensar, Deus
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também se diz uma Palavra? ...”.

25. Como matéria, o corpo era a “prisdo da alma”, para Platdo que, por isso, pregava a “fuga do corpo”.
Agostinho refuta esse pessimismo em relagdo ao corpo e cita Ef 5,29. Nao é ao corpo que se deve odiar, mas a
corrupcao corporal e seu fardo. O corpo, segundo Agostinho, precisa de mortificagdo para combater seus
apetites desmedidos e seus impulsos de gozar dos bens inferiores. Cf. M. Luiza Roque, De doctrina christiana e a
filosofia de Platdo. Atualidade de S. Agostinho, Miscelanea “Universitas”, Sorocaba, 1955, p. 98.

26. Embora a antropologia de Agostinho seja inteiramente dependente de Platdo enquanto define o homem
como um composto de corpo e alma, sua definicdo predileta era mais de inspiracdo biblica: 0 homem ¢ alma
racional servida por corpo terrestre (De moribus Ecclesiae Catholicae 1, 27,52). A relagdo entre alma e corpo
Agostinho a estuda especialmente no Da quantidade da alma (a ser langado em breve na colegdo Patristica) e no A
Trindade, onde o dualismo platonico esta bem atenuado (15,7.11).

27. Nao compreende a Escritura, diz Agostinho, quem dela ndo tira uma licdo de caridade para com Deus ou
para com o proximo. E aceitavel toda interpretagio que favoreca a valorizagio do duplo amor, ainda que o
intérprete esteja em desacordo com o pensamento verdadeiro do autor sagrado. Mas, ¢ preciso tomar cuidado
com esse procedimento: interpretar habitualmente a Escritura de maneira fantasista, ainda que com a finalidade de
edificagdo, ndo isenta de perigos para a fé. Na seqiiéncia, Agostinho expde os graves abusos a que esta sujeita a
interpretacdo alegorica da Escrituras. Cf Comblés-Farges, La doctrine chrétienne, Bibl. Augustinienne, XI, n°® 17,
p. 362; Van der Meer, Saint Augustin, Pasteur d’ames, pp. 448.236.
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LIVRO II

SOBRE OS SINAIS A SEREMINTERPRETADOS NAS
ESCRITURAS
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A. PRECISOES PRELIMINARES

CAPITULO 1

Defini¢cao de sinal

1. Ao escrever o livro anterior sobre as coisas (De rebus), procurei prevenir que se
fizesse atencdo, ai, apenas ao que as coisas sao em si proprias, prescindindo do que
possam significar além de seu sentido proprio (I,2,2). Agora, ao tratar sobre os sinais (de
signis), advirto que ndo se dé atengdo ao que as coisas sdo em si, mas unicamente ao que

significam, isto €, que elas se manifestam sinais de algo diferente.28

O sinal ¢, portanto, toda coisa que, além da impressio que produz em nossos
sentidos, faz com que nos venha ao pensamento outra idéia distinta. Assim, por exemplo,
quando vemos uma pegada, pensamos que foi impressa por animal. Ao ver fumaca,
percebemos que embaixo deve haver fogo. Ao ouvir a voz de um ser animado, damo-nos
conta do estado de seu animo. Quando soa a corneta, os soldados sabem se devem
avangar, retirar-se ou fazer alguma outra manobra, exigida pelo combate.

Sinais naturais

2. Entre os sinais, alguns sdo naturais e outros convencionais. Os naturais sao os que,
sem intengdo nem desejo de significacdo, dao a conhecer, por si proprios, alguma outra
coisa além do que sdo em si. Assim, a fumaga € sinal de fogo. Ela o assinala sem ter essa
intengdo, mas nos sabemos, por experiéncia, observando e comprovando as coisas, que
ao aparecer a fumaca havera fogo embaixo.

A esse género de sinais pertence a pegada do animal que passa. O rosto de um
homem irritado ou triste traduz o sentimento de sua alma, ainda que ele ndo tivesse
nenhuma intengdo de exprimir essa irritagdo ou tristeza. Da mesma maneira, acontece
com qualquer outro movimento da alma que ¢ revelado e traduzido no rosto, sem que
nada tenhamos feito para o manifestar.

Nao € meu proposito discorrer agora sobre esse tipo de sinais. Mas como pertencem a
distingdo que fizemos acima, ndo pude de modo algum deixa-los passar sob siléncio. E
suficiente, entretanto, o que até aqui foi dito a esse respeito.

CAPITULO 2

Sinais convencionais

3. Sinais convencionais (data signa) sdo os que todos os seres vivos mutuamente se
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trocam para manifestar — o quanto isso lhes € possivel — os movimentos de sua alma,
tais sejam as sensagdes € os pensamentos. Ndo ha outra razdo para significar, isto €, para
dar um sinal, a ndo ser expor € comunicar ao espirito dos outros o que se tinha em si
proprio, ao dar o sinal.

E sobre esse tipo de sinais ¢ no que se refere aos homens que determinei examinar e
estudar aqui. E por que os sinais que nos foram comunicados por Deus, e que se
encontram nas Santas Escrituras, foram-nos comunicados pelos homens que as
escreveram.

Também os animais usam entre si esse tipo de sinais pelos quais manifestam os seus
desejos. O galo, quando encontra alimento, com o sinal de sua voz manifesta o achado
as galinhas para que acorram a comer. E o pombo com seu arrulho chama a pomba ou ¢
por ela chamado. Existem muitos outros sinais analogos que podem e costumam ser
observados.

Eis certa questdo que nado toca ao assunto de que presentemente tratamos: esses sinais
como, por exemplo, a expressdo do semblante e o gemido de um doente, seguem
espontaneamente o movimento da alma sem nenhuma intencdo de significar, ou sdo
dados expressamente para serem sinais? Vamos suprimir tal questdo como nao necessaria
nesta obra.

CAPITULO 3

Sinais verbais

4. Entre os sinais com que os homens comunicam entre si 0 que sentem, alguns
pertencem ao sentido da vista, a maioria ao da audi¢do, bem poucos aos demais sentidos.
Efetivamente, ao fazer um sinal com a cabeca, damos somente sinal aos olhos da pessoa
a quem queremos comunicar a nossa vontade.

Com o movimento das maos, algumas pessoas exprimem a maior parte de seus
sentimentos. Os comicos, com 0 movimento de todos os seus membros, dao certos sinais
aos espectadores € como que falam a seus olhos. Os estandartes e insignias militares
declaram aos olhos a decisdo dos chefes. De modo que todos esses sinais sdo como
palavras visiveis.

Como disse antes, porém, os sinais que pertencem ao ouvido s3o em maior nimero €
principalmente constituidos por palavras. Na verdade, a trombeta, a flauta e a citara
emitem muitas vezes nao somente som agradavel, mas também significativo. Entretanto,
essa classe de sinais, em comparag¢ao com as palavras, ¢ diminuta.

As palavras, com efeito, obtiveram entre os homens o principal lugar para a expressao
de qualquer pensamentos, sempre que alguém quer manifesta-lo. Certamente, o Senhor
deu um sinal através do olfato pelo perfume do ungiiento derramado em seus pés (Jo
12,3.7). Através do sentido do paladar, também significou sua vontade pelo sacramento
de seu corpo e sangue pregustados por ele (Lc 22,19.20). Igualmente, através do sentido
do tato deu um sinal, quando a mulher, tocando a orla de sua veste, recebeu a cura (Mt
9,21).
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Contudo, a mumeravel quantidade de sinais com que os homens demonstram seus
pensamentos ¢ constitui-se pelas palavras. Qualquer desses sinais acima brevemente
indicados podem certamente ser dados e conhecidos com palavras, mas as palavras nao
poderiam ser dadas a entender com aqueles sinais.

CAPITULO 4

Origem da linguagem escrita

5. Ora, ao vibrar no ar, as palavras logo desaparecem, e ndo duram mais longamente do
que ao ressoarem. Para serem fixadas, entdo, foram instituidos seus signos, por meio das
letras. Assim, as palavras manifestam-se aos olhos ndo por elas proprias, mas pelos sinais
que lhe sdo proprios.

Esses sinais, ¢ verdade, ndo puderam ficar comuns a todos os povos. Isso por causa
da desinteligéncia humana que houve — cada uma das nagdes a querer usurpar para si o
dominio. Desse orgulho ¢ sinal aquela torre erguida em direcdo ao céu. La, os homens
impios incorreram no mal de ndo somente terem vontades opostas, mas também linguas
diferentes (Gn 11,1-9).

CAPITULO 5

As Escrituras: sinais da vontade de Deus

6. Dai provém que a divina Escritura, a qual socorre a tdo grandes males da vontade
humana, tendo sido originada de uma sé lingua que lhe permitia propagar-se
oportunamente pelo orbe da terra, foi divulgada por toda parte, em diversidade de
linguas, conforme os intérpretes.

Os que a lIéem nao desejam encontrar nela mais do que o pensamento e a vontade dos
que a escreveram e desse modo chegar a conhecer a vontade de Deus, segundo a qual
créem que esses homens compuseram.

CAPITULO 6
Utilidade das obscuridades da Biblia

7. Os que léem a Escritura inconsideradamente enganam-se com as multiplas

obscuridades e ambigiiidades, tomando um sentido por outro.22 Nem chegam a

encontrar, em algumas passagens, alguma interpretacdo. E assim, projetam sobre os
textos obscuros as mais espessas trevas.

Nao duvido de que a obscuridade dos Livros santos seja por disposi¢ao particular da
Providéncia divina, para vencer o orgulho do homem pelo esforco e para premunir seu
espirito do fastio, que ndo poucas vezes sobrevém aos que trabalham com demasiada
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facilidade.

Como se explica — pergunto eu — que se alguém disser: H4 homens santos e
perfeitos, gracas a cuja vida e costumes a Igreja de Cristo retira das superstigdes os que
vém a ela e os incorpora a si, caso imitem os bons. Esses justos, como fi¢is e verdadeiros
servos de Deus, ao depositar o fardo do século, aproximam-se do banho sagrado do
batismo e, erguendo-se de 14, sob a acdo fecundante do Espirito Santo, produzem o fruto
do duplo amor — o de Deus e o do proximo.

Ora — perguntava eu — como se explica que ao redizer isso, o fiel deleita-se menos
do que ao ouvir as mesmas idéias expostas com a expressao do Cantico dos canticos. Ai
se diz para a Igreja, louvando-a como uma bela mulher: “Os teus dentes sdo como os
rebanhos das ovelhas tosquiadas ao subir do lavatorio, todas com dois cordeirinhos
gémeos, € nenhuma ha estéril entre elas” (Ct 4,2).

Acaso, o fiel aprende ai outra coisa do que ouvira hd pouco, expresso em termos bem
despojados, sem o auxilio dessas comparacdes? Entretanto, nao sei a razdo, mas
contemplo com mais atragdo os justos, quando os imagino como dentes da Igreja que
arrancam os homens do erro, e depois de os ter mastigado e triturado, a fim de amolecer
sua dureza, introduzem-nos no corpo da Igreja. Também me agrada muito quando
contemplo as ovelhas tosquiadas. Elas deixaram sua 12 como se fossem os fardos deste
mundo, ¢ sobem do lavatorio, isto ¢, do Batismo, e dao a luz dois cordeirinhos gémeos,
isto €, o duplo preceito do amor. E nenhuma ¢ estéril desse santo fruto.

O encanto das alegorias

8. Mas por qual razdo parece-me mais agradavel (suavius) esta apresentacdo do que
aquela proposta sem nenhuma comparacao desse género, tirada dos Livros santos? Ainda
ao se tratar de um mesmo fato e de uma mesma idéia? E dificil de explicar, e essa ¢ outra
questdo. Basta dizer que ninguém contesta o fato de se aprender mais espontaneamente
(libenter) qualquer coisa com a ajuda de comparagdes; € que se descobre com maior
prazer (gratius) as coisas que se procuram com certa dificuldade. Os homens que ndo
encontram logo o que procuram sentem fome, € os que, ao contrario, t€m tudo a mao,
muitas vezes, desfalecem de fastio. Ora, num caso como em outro, € preciso evitar o
langor. Para isso, o Espirito Santo dispds de maneira magnifica e salutar as Escrituras
santas, para que elas venham saciar a nossa fome nas passagens mais obscuras. Mas, na
verdade, quase nada sobressai nessas obscuridades que nao esteja mais claramente
expresso em outro lugar.

Graus na ascensao espiritual

CAPITULO 7

O temor de Deus e a piedade

9. Antes de toda e qualquer coisa, ¢ preciso converter-se pelo temor de Deus para
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conhecer-lhe a vontade, para saber o que ele nos ordena buscar ou rejeitar. Necessario ¢
que este temor incuta o pensamento de nossa mortalidade e da futura morte e fixe no
lenho da cruz todos os movimentos de soberba, como se nossas carnes estivessem

atravessadas pelos cravos.3.

Em seguida, ¢ preciso tornar-nos mansos pela piedade, para ndo contradizermos a
Escritura divina. Seja quando ela for compreendida e vier repreender alguns de nossos
vicios, seja quando, incompreendida, ndés nos imaginarmos capazes de julgar e ensinar
melhor do que ela. Devemos, ao contrario, pensar e¢ crer que ¢ muito melhor e mais
verdadeiro o que esta escrito ali, ainda que oculto, do que o que possamos saber por nds
proprios.

A ciéncia e a fortaleza

10. Depois desses dois graus do temor de Deus e da piedade, chega-se ao terceiro, o grau
da ciéncia, justamente sobre o qual eu me propus escrever nesta obra. Porque ¢ nes-se
grau que se ha de exercitar todo o estudioso das divinas Escrituras, com a intengao de
ndo encontrar nelas outra coisa mais do que o dever de amar a Deus por Deus, e ao
proximo por amor de Deus. A este com todo o coracdo, com toda a alma e com toda a
mente; ao proéximo como a si proprio (Mt 22,37-39). O que significa que todo o amor ao
proximo, assim como o amor a nos proprios, se ha de referir a Deus.

Desses dois preceitos, tratamos no livro anterior, no qual falamos sobre as coisas (de
rebus).

Urge que, antes de tudo, cada um verifique, ao estudar as Escrituras, se se acha preso
ao amor deste mundo, isto ¢, ao amor dos bens temporais, ¢ tome consciéncia de que
esta tanto mais afastado deste tdo grande amor de Deus e do proximo quanto mais isso
esta prescrito na propria Escritura.

Entdo, na verdade, o temor que o faz pensar no juizo de Deus, e a piedade pela qual
ndo se pode sendo crer e aceitar a autoridade dos Livros santos, obrigam-no a chorar
sobre si proprio.

Essa ciéncia que leva a santa esperanca ndo torna o homem presungoso, mas antes o
faz suplicante. Com esse afeto obtém, mediante diligentes suplicas, a consolacdo do
auxilio divino, para que nao caia no desespero. Desse modo, o estudioso da Escritura
comeca a entrar no quarto grau, isto €, na fortaleza, pela qual se tém fome e sede de
justica. Gracas a essa forca, ele afasta-se de toda alegria mortifera das coisas temporais
e, apartando-se delas, dirige-se ao amor dos bens eternos, isto ¢, da imutavel Unidade
que ¢ a Trindade, idéntica a ela propria.

O conselho, a purificacdo interior e a sabedoria

11. Apenas 0 homem — o quanto lhe foi possivel — chega a divisar de longe o fulgor
dessa Trindade e reconhece que a fraqueza de sua vista ndo pode suportar aquela luz, e
sobe ao quinto grau, isto é, ao conselho, fundamentado sobre a misericordia, onde
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purifica sua alma tumultuada e como desassossegada pelo clamor da consciéncia das
imundicies contraidas, devido ao apetite das coisas inferiores. Ele se exercita
especialmente no amor ao proximo e se aperfeicoa nele.

Em seguida, na plenitude de sua esperanga, na integridade de suas forgas, chega até o
amor aos inimigos € sobe ao sexto grau. L4, purifica os olhos com os quais Deus pode
ser visto — o quanto ¢ possivel — pelos que morrem para este mundo. Porque eles
véem a Deus, a medida que morrem para este século. Contudo, a medida que vivem
para este século, ndo o véem. Embora o aspecto dessa luz divina comece ja a mostrar-se
nao sé mais segura e toleravel, mas também mais agradavel, € preciso ainda dizer que s
se pode vé-lo “em enigma e em espelho” (1Cor 13,12), porque, enquanto peregrinamos
nesta vida, caminhamos mais pela f&é do que pela visao (2Cor 5,6.7), ainda que nossa
conversagao seja com o céu (F1 3,20).

Quem chegou a este grau purifica de tal modo os olhos de seu coragao que ndo pode
preferir, € sequer comparar, a Verdade suprema a nada, nem ao proximo, nem ao ser que
ele mais ama, isto €, a si proprio.

Esse santo, em conseqiiéncia, terd coracdo tdo purificado, tdo simples que nao se
apartara da verdade por interesse de agradar aos homens, nem com o fim de evitar os mil
aborrecimentos que tornam infeliz esta vida presente.

Esse filho de Deus eleva-se até a sabedoria, que ¢ o sétimo e ultimo grau onde gozara

delicias, tranqiiilo e em paz.ﬂ

“O comego da sabedoria ¢, com efeito, o temor de Deus” (S1 110,10 e Eclo 1,16).
Dele se parte e por esse graul se ha de chegar a sabedoria.

CAPITULO 8

Os livros canonicos

12. VWltemos a consideracdo do terceiro grau (a ciéncia), qual me propus tratar
especialmente, conforme as luzes que o Senhor me conceder.

O investigador mais diligente (solertissimus indagator) das Sagradas Escrituras sera,
em primeiro lugar, o que as tiver lido integralmente e delas tomado conhecimento, se nao
quanto ao sentido pleno, pelo menos quanto a leitura perseverante. Trata-se, bem
entendido, dos livros chamados candnicos. Porque os outros, ele os lera com mais
seguranca quando estiver mais instruido na fé da verdade. Evitard assim que esses
escritos se apoderem de seu espirito débil, prejudicando-o com perigosas falsidades e
trazendo-lhe idéias contrarias a uma sadia compreensao.

Quanto as Escrituras candnicas, siga a autoridade da maioria das igrejas catolicas,
entre as quais, sem duvida, se contam as que mereceram ser sede dos apdstolos e
receber cartas deles.

Eis 0 método que se hd de observar no discernimento das Escrituras canoOnicas: os
livros que sdo aceitos por todas as igrejas catolicas se anteponham aos que ndo sao
aceitos por algumas. Por outro lado, entre os livros que algumas igrejas nao admitem,
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prefiram-se os que sdo aceitos pelas igrejas mais numerosas € importantes aos que sao
unicamente aceitos pelas igrejas menos numerosas € de menor autoridade. Enfim, no
caso de alguns livros serem aceitos por muitas igrejas € outros pelas igrejas mais
autorizadas, ainda que isso seja dificil, eu opino que se atribuam a ambas a mesma

aut01ridade.3—2
A lista dos livros canOnicos

13. O céanon completo das Sagradas Escrituras, ao qual se referem as consideragdes
precedentes, compreende os seguintes livros: os cinco de Moisés, a saber: o Génesis, 0
Exodo, o Levitico, os Nameros e o Deuterondmio; um livro de Jesus, filho de Nave
(Josué) e um dos Juizes; um livrinho intitulado Rute, o qual parece pertencer ao comego
da historia dos Reis; seguem-se os quatro dos Reinos e dois dos Paralipémenos que nao
sdo a sua seqiiéncia, mas por assim dizer uma complementagdo. Todos esses livros sdo
narracdo historica que contém o desenvolvimento das épocas e a ordem dos
acontecimentos. Ha& outras historias de tipo diferente que ndo possuem conexdo com a
ordem dos acontecimentos anteriores, nem se relacionam entre si, como os livros de Jo,
de Tobias, de Ester, de Judite, os dois livros dos Macabeus e os dois de Esdras. Estes
parecem seguir antes aquela histéria que ficara suspensa com os livros dos Reis e dos
Paralipdmenos. Depois, seguem os Profetas, entre os quais se encontra um livro de Davi,
os Salmos, trés de Salomao: os Provérbios, o Cantico dos canticos e¢ o Eclesiastes. Os
outros dois livros dos quais um ¢ a Sabedoria e o outro, o Eclesidstico, sdo atribuidos a
Salomdo por certa semelhanca com os precedentes, mas comumente se assegura que
quem os escreveu foi Jesus, filho de Sirac. E, como mereceram ser recebidos com
autoridade (canonica), devem ser contados entre os livros proféticos. Os livros restantes
sdo os propriamente chamados dos Profetas. Doze sdo esses livros, correpondendo cada
qual a um profeta. Como estdo conexos e nunca foram separados, sdo contados como
um sé livro. Eis o nome dos profetas: Osé€ias, Joel, Amos, Abdias, Jonas, Miquéias,
Naum, Habacuc, Sofonias, Ageu, Zacarias ¢ Malaquias. Em seguida, os quatro livros dos
grandes profetas: Isaias, Jeremias, Daniel e Ezequiel.

Estes quarenta e quatro livros possuem autoridade no Antigo Testamento. Quanto ao
Novo Testamento, compreende os quatro livros do Evangelho segundo sdao Mateus, sdo
Marcos, sao Lucas e sdo Jodo; as quatorze cartas de sao Paulo: uma aos Romanos, duas
aos Corintios, uma aos Gélatas, uma aos Efésios, uma aos Filipenses, duas aos
Tessalonicenses, uma aos Colossenses, duas a Timoteo, uma a Tito, uma a Filémon e

uma aos Hebreus;ﬁ as duas de sdao Pedro; as trés de sdao Joao; o livro unico dos Atos

dos Apostolos e outro nico de sdo Jodo intitulado Apocalipse.

B. NECESSIDADE DE CONHECER AS LINGUAS
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CAPITULO 9

Directivas para o estudo das Escrituras

14. Em todos esses livros da Sagrada Escritura, os homens tementes a Deus, e
apaziguados pela piedade, buscam a vontade de Deus.

A primeira observagdo a ser feita quanto a essa busca e empresa €, como ja dissemos,
tomar conhecimento dos Livros santos. Se, a principio, ndo se conseguir apreender o
sentido todo, pelo menos fazer a leitura e confiar 8 memoria as santas palavras. De toda
forma, nunca ignorar por completo os Livros sagrados. Em seguida, se ha de verificar
com grande cuidado e diligéncia os preceitos morais e as regras de fé que a Escritura
propde com clareza. Encontram-se tdo mais abundantemente, quanto maior for a
abertura do entendimento de quem busca, visto que nas passagens que a Escritura
oferece com clareza encontram-se todos os preceitos referentes a f€ e aos costumes, a
esperanga e a caridade, sobre os quais tratamos no primeiro livro.

Tendo entdo adquirido certa familiaridade com a linguagem das divinas Escrituras,
devemos prosseguir examinando as passagens obscuras em vista de as esclarecer e
explicar. Chega-se 14 tomando exemplos de textos mais claros. Assim, o testemunho das
sentencas de sentido certo fara desaparecer a duvida das sentencas de sentido incerto.

Em todo esse trabalho, a memoria ¢ de grande valor, pois, se ela faltar, ndo serdo os
preceitos que a poderao despertar.

CAPITULO 10

O obstaculo dos signos ignorados ou figurados

15. Ora, hé duas causas da incompreensdo do texto da Escritura. A verdade encontra-se
oculta por signos desconhecidos ou por signos de sentido figurado. Com efeito, os signos
sdo ou proprios ou figurados.

Sao chamados proprios quando empregados para designar os objetos para os quais
foram convencionados. Por exemplo, dizemos: boi, ¢ relacionamos com o animal que
todos os homens de lingua latina denominam por esse nome.

Os signos sao figurados ou metaforicos, quando as mesmas coisas, que denominamos
com seu termo proprio, sdo também tomadas para significar algo diferente. Por exemplo,
dizemos: boi e por essa palavra entenderemos o animal que se costuma chamar por esse
nome e, além disso, entenderemos que se alude ao pregador do evangelho, conforme o
deu a entender a Escritura na interpretagdo do Apdstolo, que disse: “Nao amordagaras o
boi que tritura o grao” (1Cor 9,9).

CAPITULO 11

Necessidade do conhecimento das linguas biblicas
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16. Para combater a ignorancia dos signos proprios, o grande remédio ¢ o conhecimento

das 1inguas.3—4 Os conhecedores da lingua latina, a quem pretendemos instruir neste
momento, necessitam, para chegar a conhecer a fundo as divinas Escrituras, de duas
outras linguas, a saber, o grego e o hebraico. Elas lhes permitirdo recorrer aos exemplares
mais antigos, no caso em que a infinita variedade das tradugdes latinas lhes traga alguma
duvida.

Na verdade, encontramos muitas vezes nos Livros santos palavras hebraicas nao
traduzidas. Por exemplo: amém, aleluia, raca, hosana ¢ muitas outras. Algumas dessas
palavras poderiam, por certo, ser traduzidas. Contudo, devido a sua autoridade muito
santa, foram conservadas na sua forma antiga. Tais: amém e aleluia. Algumas outras
dizem ser intraduziveis em outra lingua, como: raca ¢ hosana. De fato, existem palavras
de certas linguas que ndo podem ser traduzidas com significado adequado para outro
idioma. Isso acontece sobretudo com as interjeicdes que exprimem mais movimento da
alma do que parcela de pensamento racional. Eis o sentido atribuido as expressdes acima
citadas: raca € grito de indignagdo e hosana grito de alegria.

Mas nao € por esse pequeno numero de termos, cujo sentido ¢ facil ser notado e
investigado, mas pela discrepancia das traducdes, que € preciso conhecer as linguas,
como ja foi dito acima.

Com efeito, podem ser contados os escritores que traduziram as Escrituras do
hebraico ao grego. Contudo, sdo incontdveis os que as traduziram do grego para o latim.
Isso porque, nos primeiros tempos da fé, qualquer um que tivesse em maos um codice
grego e presumisse possuir certo conhecimento de uma lingua e outra atrevia-se a
traduzi-lo.

CAPITULO 12

Utilidade da diversidade de traducoes

17. A diversidade de tradugdes, contudo, tem sido mais ajuda do que obstaculo a
compreensao do texto, isso ao se tratar de leitores nao negligentes. De fato, o exame de
muitos codices, com freqiiéncia, esclarece certas frases obscuras. Por exemplo, um
tradutor do profeta Isaias traz: “Nao desprezes os membros de tua casa, nascidos de tua
raga” (Is 58,7), enquanto outro diz: “Nao desprezes a tua carne”. Os dois confirmam-se
mutuamente, um se explicando pelo outro. Porque a palavra “carne” podera ser tomada
no seu sentido proprio e, por ai, cada um se julgard advertido para ndo desprezar seu
corpo. Por outro lado, poder-se-ia tomar a expressao: “os membros de tua casa, nascidos
de tua raga” em sentido figurado e, por ai, compreender os cristdos, nascidos
espiritualmente conosco, da mesma raga, a do Verbo. Na realidade, se confrontarmos o
sentido dos dois tradutores, o pensamento mais provavel a nos vir ao espirito serd de ai
estar um preceito que nos manda ndo desprezarmos os irmaos de nossa raga, tomado no
sentido proprio. Assim, se referirmos as palavras “membros de tua casa, nascidos de tua
raga”, a palavra “carne”, serdao sobretudo os nossos irmaos de raga que se apresentardao a
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nosso espirito.

Tal ¢ também, a meu parecer, o sentido destas palavras do Apostolo: “Pudesse eu de
algum modo provocar & emulacdo os de minha carne, para salvar alguns deles” (Rm
11,14), isto €, para que eles proprios tenham também fé, ao sentir ctimes dos que créem.
Na verdade, sao Paulo chamou os judeus de “sua carne”, por ser do mesmo sangue que
eles.

Igualmente, a seguinte frase do mesmo profeta Isaias foi traduzida por um hagiografo:
“Se nao crerdes, nao compreendereis” e por outro: “Se nao crerdes, ndo permanecereis”

(Is 7,9).£ Qual dos dois traduziu fielmente? E duvidoso dizer, se ndo lermos os
exemplares do texto original. Contudo, para leitor conhecedor (scienter), uma idéia
importante se desprende de uma e de outra tradugdo. Pois ¢ dificil que os tradutores se
diferenciem entre si a ponto de ndo se aproximarem por alguma semelhanga. Assim
sendo, ja que compreender perfeitamente consiste na visdo sempiterna de Deus, e a fé ¢
que nos alimenta como a criangas, com o leite, nesta espécie de ber¢o que sdo as coisas
temporais, reconhecemos que caminhamos agora pela fé e ndo pela clara visdo (2Cor
5,7). Ora, se nao caminharmos pela €, ndo poderemos chegar a clara visao de que ela
ndo passard, mas que permanecera eternamente. SO quando a nossa compreensao estiver
purificada é que a nossa visdo ficara estreitamente unida a verdade. E por isso que um
tradutor disse: “Se nao crerdes, ndo compreendereis” e o outro: “Se nao crerdes, nao
permanecereis’.

Erros de traducao

18. O tradutor engana-se também, a maior parte das vezes, pela ambigliidade do texto
origimal. Por ndo conhecer bem uma expressdo, ele a traduz dando-lhe sentido
inteiramente estranho ao que foi desejado pelo autor. Por exemplo, certos codices
trazem: “Seus pés sao afilados para derramar sangue” (Sl 13,3). Em grego oxys significa
“afilados” e também “velozes”. Portanto, quem traduziu: “Seus pés sdo velozes para
derramar sangue”, compreendeu o verdadeiro sentido. Quem, pelo contrério, traduziu
“afilados”, enganou-se nessa palavra de sentido duplo.

Na verdade, tais traducdes nao sdo obscuras, mas falsas, ¢ com elas se hd de manter
esta outra atitude: ndo prescrever que tais codigos sejam explicados, mas sim corrigidos.

Eis ainda outro erro tendo a mesma origem. A palavra grega mokos significa novilho.
Alguns ndo compreenderam que mokeumata significa “plantacdes” e ndo “rebanhos”.
Esse erro invadiu tantos codices, que se encontram poucos onde essa palavra esteja
traduzida de outro modo. E contudo, o sentido € clarissimo e o evidencia o contexto. De
fato: “As plantacdes bastardas ndo lancardo profundas raizes” (Sb 4,3) ¢ mais
convenientemente dito do que “rebanhos”, que andam com suas patas sobre a terra, mas
ndo lancam raizes. Alids, a traducdo assim feita nesta passagem ¢ confirmada em outros
contextos.

CAPITULO 13
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A relatividade dos erros gramaticais

19. Acontece que nao se v€ qual seja o sentido de uma mesma passagem quando muitos
autores intentam interpretar conforme a propria capacidade e discernimento. Seria
preciso cotejar com o proprio original a sentenca traduzida por eles, pois muitas vezes, se
o tradutor ndo ¢ muito douto, afasta-se do sentido original do autor. Portanto, para
conhecer o sentido exato ¢ preciso recorrer as linguas de onde foi traduzido para o latim.
Ou entdo, consultar as versdoes dos que se prenderam mais a letra. Nao porque essas
versoes sejam suficientes, mas porque mediante elas descobrir-se-4 a verdade ou o erro
da versdo de outros que, ao traduzir, preferiram seguir o sentido figurado a ater-se a
traducao literal.

Muitas vezes, ndo so se traduzem palavras, mas ainda modismos que de modo algum
podem ser traduzidos tais quais, para o latim, caso se queira conservar o costume dos
antigos oradores latinos. Tais construgdes, por vezes, sao traduzidas de modo a ndo ser
mudado o sentido, mas ofendem o ouvido dos que se deleitam mais na observagdo da
integridade propria de cada signo. Solecismo ¢ justamente combinar as palavras sem
aquela norma com a qual as combinaram os nossos antecessores, quando falavam a
nossa lingua com autoridade.

Assim, por exemplo, aquele que procura o real conhecimento das coisas, nada
interessa que se diga inter homines ou inter hominibus. E o que vem a ser um barba-
rismo, a nao ser o fato de escrever uma palavra com outras palavras ou pronuncia-las de
modo diferente do que as escreveram ou pronunciaram os que antes de nds falaram o
latim? Quem pede perddo de seus pecados a Deus pouco se preocupa como soa a
palavra ignoscere (perdoar), se a pentltima silaba com e longo, ou e breve.

Portanto, no que consiste a pureza do falar a ndo ser na observancia do costume de
outros, confirmado pela autoridade dos antigos que falaram tal lingua?

Atitude diante dos erros de linguagem

20. Entretanto, os homens mostram-se tanto mais chocados (sobre esses erros
gramaticais) quanto mais sdo ignorantes. E sdo tanto mais ignorantes, quanto mais
querem parecer instruidos, ndo quanto a verdadeira ciéncia das coisas que nos edificam,
mas quanto a ciéncia dos signos com a qual nos ¢ dificil ndo cair no orgulho, visto que
até a ciéncia da verdade nos faz cair no orgulho, quando nao se submete o espirito ao
jugo do Senhor.

No fundo, que mal faz para quem a compreende, que esta frase (do livro dos
Numeros 13,20, sobre os exploradores enviados a Canad) assim esteja redigida: “Que
terra ¢ esta onde os que nela se instalam perguntam-se se ¢ boa ou ma, e quais as cidades
onde habitam?” Essa maneira de exprimir parece-me antes pertencer a uma lingua
estranha do que traduzir um pensamento profundo.

Ha também uma palavra que ndo podemos tirar da boca dos cantores: “Super ipsum
autem floriet sanctificatio mea” (sobre ela florescera a minha santidade) (S1 132,18).
Trocar “floriet” por “florebit” (o que seria o certo por ser florere verbo da 2* conjugacao)
nao altera nada o sentido. Entretanto, um ouvinte instruido preferiria que o termo fosse
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corrigido e que nao se dissesse floriet, mas florebit. Ora, tal correcao s6 tem por
obstaculo o costume de falar dos cantores.

Por outro lado, esses erros podem facilmente ser considerados despreziveis pelos que
nao querem ser infi¢is a0 pensamento.

Nao sucede o mesmo com aquela passagem do Apodstolo: (1Cor 1,26) (O que ¢
loucura de Deus ¢ mais sédbio do que os homens, e o que ¢ fraqueza de Deus ¢ mais forte
do que os homens. Se quisessem conservar a construcdo grega, a atencdo do leitor
vigilante certamente iria a verdade da idéia. Seria dito: “Quod stultum est Dei sapientius
est hominum et quod infirmum est Dei fortus est hominum” (no genitivo plural).
Contudo, um espirito mais lento, ou ndo compreenderia coisa alguma, ou o faria de
maneira errada. Porque tal constru¢cao ndo somente € erronea em latim, mas presta-se a
equivoco. Parece dar a entender que a loucura e a fraqueza dos homens sdao mais sabias
e fortes do que as de Deus. Ainda que a tradugdo: sapientius est hominibus ndo careca de
ambigiiidade, ela incorre em solecismo. Pois a ndo ser pela luz que surge da sentenca,
nao se saberia se hominibus ¢ dativo, do singular huic homini, ou se ¢ ablativo, do
singular ab hoc homine. Portanto, melhor se diria: “Sapientius est quam homines (no
nominativo) et fortius est quam homines”.

CAPITULO 14

Palavras e expressoes desconhecidas

21. Sobre os signos ambiguos falaremos mais adiante. Tratamos, por enquanto, dos
signos desconhecidos, os quais sdo de duas espécies, quanto as palavras. Com efeito, o
que faz vacilar um leitor ¢ uma palavra ou uma expressao ignorada. Se pertencerem a
uma lingua estrangeira, ¢ preciso indagar sobre o seu significado junto a homens que
falam essas linguas, ou entdo aprendé-las, caso tenham tempo e capacidade para tanto.
Resta ainda o recurso de confrontar as versdes dos varios tradutores.

Se, porém, as palavras e expressdes desconhecidas forem de nossa propria lingua,
chegaremos facilmente a reconhecé-las pelo héabito de ouvi-las ou Ié-las. Essas palavras e
expressoes devem ser, mais do que quaisquer outras, confiadas com cuidado a memoria.
Isso, a fim de que nos lembremos delas ao encontrarmos pessoa mais instruida a quem
possamos perguntar o seu sentido. Pode ainda ser que, ao lermos algo em que o contexto
anterior ou o posterior, ou ambos, manifestem o significado e o valor delas, po-demos
facilmente ir percebendo a sua propriedade e o seu significado. Contudo, ¢ tdo grande a
for¢a do hébito que, ainda ao se tratar de aprender, homens alimentados ¢ educados com
as Escrituras ficam mais surpresos diante de formulas profanas e consideram-nas menos
latinas, do que diante de certas expressoes que escutam nas mesmas Escrituras, as quais
ndo se encontram em autores latinos.

Aqui ainda, o que sobretudo ajuda € o exame e o confronto com a grande variedade
de traducgoes.

Entretanto, o primeiro cuidado de quem quer entender a divina Escritura deve ser o
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de corrigir os codices para que os ndo emendados cedam o lugar aos emendados.

CAPITULO 15

Exceléncia da versdo latina ftala e da versio grega dos Setenta

22. Entre todas as tradugdes para o latim, a ftala h4 de ser preferida as demais, porque é
a mais precisa nas palavras e a mais clara nas sentengas.

E para corrigir qualquer versdo latina se ha de recorrer as versdes gregas, entre as
quais, no que toca ao Antigo Testamento, goza de maior autoridade a versdo dos

Setenta.3—6

Ja ¢ tradicdo nas igrejas mais célebres, que aqueles homens traduziram com
assisténcia especial do Espirito Santo, pois sendo tantos ndo formaram sendo uma Unica
boca. E como dizem e o referem pessoas dignas de crédito, aqueles vardes ilustres
trabalhavam afastados uns dos outros em celas separadas. E nada se encontrou na tradu-
¢ao de cada um que ndo estivesse nos mesmos termos € ordem nas tradugdes dos outros.
Quem se atreveria a comparar — ja nao digo preferir — alguma outra versao a esta de
tanta autoridade? E vou mais longe: se eles tivessem posto seu trabalho em comum para
chegar a unanimidade de pensamento e expressoes, seria conveniente ou necessario que
outro intérprete sozinho, qualquer fosse sua habilidade, tentasse reformar o consenso de
tantos veneraveis doutores? Portanto, ainda que nos exemplares hebraicos se encontre
algo distinto do que os Setenta escreveram, julgo que se deva ceder a ordem divina
executada por intermédio deles. J& nessa €poca, a autoridade divina quis se servir do rei
Ptolomeu para dar a conhecer as nagdes, que haveriam de crer, os livros que o povo
judeu lhes recusava, seja por motivo religioso, seja por inveja. Portanto, pode ter
acontecido que os Setenta tenham traduzido do modo como o Espirito Santo julgou
conveniente para os gentios, € para isso os moveu e fez de todos eles uma s6 boca.

Entretanto, como ja disse anteriormente, tampouco ¢ inttil, por vezes, para esclarecer
o sentido, a confrontagdo com aqueles tradutores que firmemente se apegaram a verter
ao pé da letra.

Assim, os codices latinos do Antigo Testamento, como foi dito no inicio, devem ser
corrigidos, se necessario, tomando como modelo os exemplares gregos, e sobretudo a
versao que, sendo redigida por setenta vardes, como afirmam, fizeram-no com tanta

conformidade.3—7

Pelo que se refere aos livros do Novo Testamento, se houver algo duvidoso nas
diferentes versoes latinas, ndo hd duvida de que devem ceder aos exemplares gregos e
sobretudo aos que se encontram nas igrejas mais doutas e fiéis.

CAPITULO 16

Vantagem do conhecimento dos termos hebraicos
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23. A respeito dos signos figurados, dissemos que quando alguns termos desconhecidos
obrigam o leitor a vacilar, eles devem ser verificados, ou pelo estudo das linguas ou pelo
conhecimento da natureza das coisas (cf. 11,14,21).

A piscina de Siloé, na qual o Senhor mandou lavar o rosto aquele a quem untara os
olhos com o lodo feito com sua saliva, certamente insinua mistério profundo (Jo 9,7).
Mas se o evangelista ndo tivesse interpretado esse termo de uma lingua desconhecida
(Siloé¢ significa Enviado), tdo grande significacao teria ficado na sombra.

Igualmente sucede com muitos outros nomes de lingua hebraica, que ndo foram
explicados pelos autores dos mesmos livros. Nao se deve duvidar de que, se alguém
pudesse traduzi-los, seria de grande valor e serviria de ajuda apreciavel para serem
resolvidos enigmas das Escrituras.

Certo nimero de excelentes peritos nessa lingua hebraica, ¢ verdade, prestou servigo
relevante para a posteridade, destacando da Escritura e traduzindo todas as palavras
dessa categoria. Deram-nos assim o significado de Adao, Eva, Abrado, Moisés, ¢
também nomes de lugares como Jerusalém, Sido, Jerico, Sinai, Libano, Jorddo, e de
muitos outros termos desconhecidos em nossa lingua. Essa tradug¢do e essa explicagcdo
esclarecem muitas expressoes figuradas nas Escrituras.

C. UTILIDADE DO CONHECIMENTO DAS CIENCIAS,
ARTES E INSTITUICOES

CAPITULO 17

Conhecer a natureza das coisas

24. A ignorancia da natureza das coisas dificulta a interpretacao das expressoes figuradas,
quando estas se referem aos animais, pedras, plantas ou outros seres citados
freqiientemente nas Escrituras e servindo como objeto de comparagdes.

Assim, ¢ fato notdrio que a serpente, para preservar a cabeca, expoe seu corpo todo
aos que a espancam. O quanto esse gesto nos esclarece sobre o sentido das palavras do
Senhor ao nos mandar ser prudentes como a serpente! (Mt 10,16). Isto ¢, devemos saber
apresentar nosso corpo aos que nos perseguem, de preferéncia a expor nossa cabeca que
¢ Cristo. Assim, ndo deixar morrer em nos a fé cristd, renegando a Deus, ao poupar o
NnoSsO COrpo.

Sabe-se ainda, a propdsito da serpente, que por instinto penetra em passagens
estreitas da caverna para ai despojar-se da antiga pele e receber forgas novas. Quanto
essa transformacao nos incita a imitar sua asticia, a nos despojar do homem velho e nos
revestir do novo, conforme a palavra do Apdstolo! (Ef 4,22.24; CI1 3,9.10). Despojar-nos
assim através da via estreita, conforme a palavra do Senhor: “Entrai pela porta estreita”
(Mt 7,13).
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Do mesmo modo, como o conhecimento das propriedades da serpente nos esclarece
muitas comparacdes que a Escritura costuma apresentar sobre esse animal, assim
também a ignorancia das caracteristicas de outros animais, sobre os quais ela igualmente
faz mencdo, muito embaraca a quem procura entender.

Semelhante embaraco ¢ produzido pela ignorancia das pedras, das plantas e de tudo o
que se mantém pelas raizes. Por essa razdo, at¢ o conhecimento das pedrinhas
(carbunculi) que brilham nas trevas esclarece, por sua vez, varias obscuridades dos
Livros santos, onde quer que estejam empregadas como figuras. O desconhecimento do
berilo ou do diamante igualmente fecha, por vezes, as portas a compreensao.

Ser-nos-a facil compreender por que o ramo de oliveira, trazido pela pomba em seu
regresso a arca (Gn 8,11) simboliza a paz perpétua, ao estudarmos que o contato untuoso
do 6leo ndo pode facilmente ser alterado por liquido estranho e que a propria arvore da
oliveira estd sempre coberta de folhas.

Muitos, por ndo conhecerem o hissopo, nem a virtude que ele possui de purificar os
pulmdes pelo fato de se enraizar nas rochas e ser erva miuda e rasteira, sdo incapazes de
compreender por que estd dito: “Tu me borrifards com o hissopo, e serei purificado” (SI
51,9).

O simbolismo dos numeros

25. A ignorancia dos nimeros também impede compreender quantidade de expressoes
empregadas nas Escrituras sob forma figurada e simbolica.

Certamente, um espirito bem nascido sente-se levado a se perguntar o significado do
fato de Moisés, Elias e o Senhor terem jejuado por quarenta dias (Ex 24,18; 1Rs 19,8;
Mt 4,2). Ora, esse acontecimento propde um problema simbdlico que so € resolvido por
exame atento desse numero. Compreende o nimero 40 quatro vezes 10 e, por ai, como
que envolve o conhecimento de todas as coisas incluidas no tempo. Pois ¢ num ritmo
quaternario que prossegue o curso do dia e do ano. Divide-se o dia em espagos horarios
da manha, do meio-dia, da tarde e da noite. O ano estende-se nos meses da primavera,
do verdo, do outono e do inverno. Ora, enquanto vivemos no tempo, devemos nos privar
por abstinéncia e jejum dos prazeres que o tempo nos proporciona. E certo, alids, que o
proprio curso do tempo ensina-nos a menosprezar o tempo ¢ a desejar a eternidade. Por
outro lado, o nimero 10 simboliza o conhecimento do Criador e da criatura, pois 3
designa a Trindade do Criador e 7, a criatura, considerada em sua alma e em seu corpo.
Com efeito, na alma, ha trés movimentos que levam a amar a Deus de todo o coragdo,
de toda a alma e de todo o espirito (Mt 22,37). E no corpo, estdo bem manifestos os
quatro elementos que os constituem. Consequentemente, este numero denario move-nos
a cadéncia do tempo. Isto €, voltando quatro vezes, adverte-nos para vivermos na
castidade e na continéncia, desapegados dos deleites temporais, e prescreve-nos jejuar
quarenta dias.

Eis o que nos explica a Lei personificada em Moisés; eis o que mostra a profecia,
representada por Elias; eis o que nos ensina o proprio Senhor. Apoiando-nos no teste-
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munho da Lei e dos Profetas, ele apareceu em plena luz, entre essas duas personagens,
sob os olhos dos trés discipulos tomados de espanto (Mt 17,2.3).

Em seguida, pode-se perguntar, do mesmo modo, como do niimero quarenta vem o
nimero cinqlienta, eminentemente sagrado em nossa religido devido a Pentecostes (At
2). E ainda, como esse numero cinqiienta multiplicado por trés por causa das trés épocas:
aquela antes da lei, a época sob a lei e a sob a graca; e somando de modo ainda mais
eminente a mesma Trindade, refere-se ao mistério da Igreja ja purificada, representada
nos cento ¢ cinqiienta e trés peixes que, depois da Ressurreicio do Senhor, sao

recolhidos nas redes arremessadas a direita (Jo 21,11).3

E assim que por vérios outros agrupamentos numéricos encontram-se escondidas nos
Livros santos certas figuras que, devido a ignorancia de muitos, ficam impenetraveis aos
leitores.
A musica

26. A ignorancia de certas no¢des musicais €, em numerosas passagens das Escrituras,
barreira ¢ véu. De fato, estudando a diferenca entre o saltério e a citara, um autor
explicou engenhosamente certos simbolos. E entre os doutos, ndo ¢ disputa fora de
proposito indagar se ha alguma lei musical que obrigue o saltério constar de dez cordas,
esse tao grande numero de cordas! Ora, na auséncia dessa lei, ¢ preciso reconhecer nesse
numero dez significado mais misterioso, relacionado, seja com os dez preceitos que se
referem ao Criador e a criatura, seja com as consideracdes que expusemos acima, sobre
o numero denario.

Quanto ao nimero relatado pelo Evangelho que mede a duragdao do templo, isto €, o
numero quarenta e seis (Jo 2,20), ha nele ndo sei que tonalidade musical. Aplicado,
porém, em referéncia a formacao do corpo do Senhor, a propdsito do qual foi feita a
mencao ao templo reconstruido, esse nimero obrigou certos hereges a reconhecerem que
o Filho de Deus revestiu nao um corpo ficticio, mas um corpo real € humano.

Deparamos, assim, a musica € os nimeros colocados em lugar de honra em muitas
passagens da santa Escritura.

CAPITULO 18

A lendaria origem das nove Musas

27. Por certo, ¢ preciso nao prestar ouvidos aos erros supersticiosos dos pagios que
imaginaram nove musas, como filhas de Jupiter e da Memoria. Varrdo os refuta — e nao
sei se pode haver entre os gentios homem algum mais douto e melhor investigador de tais
coisas. Afirma ele que uma cidade — ndo sei qual, pois ndo recordo o nome —
encomendou a trés artistas que fizesse, cada qual, trés estatuas das musas, para serem
postas como oferenda no templo de Apolo. A condi¢do era que o artista criador das
estatuas mais formosas seria o preferido e haveriam de as comprar. Ora, acontece que
esses artistas apresentaram, todos os trés, obras de igual beleza. A cidade resolveu entdo
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compra-las, todas as nove, para fazer dom ao templo de Apolo. E Varrao acrescenta que,
mais tarde, o poeta Hesiodo lhes deu um nome. Portanto, ndo foi Jupiter que gerou as
nove musas. Foram trés artistas que as modelaram em grupos de trés. Essa cidade, alids,
tinha posto em concurso as trés estatuas, ndo porque tivessem sido vistas em sonho, nem
por terem aparecido em numero de trés aos olhos de algum dos moradores, mas porque
— ¢ ¢ facil de ser notado — todo som que constitui a base da musica tem, por sua
natureza, trés modalidades: ou bem ¢ emitido pela voz, como o emitem os que cantam
com a garganta, sem instrumento nenhum; ou bem o som ¢ produzido por sopro, como o
das trombetas e flautas; ou bem ¢ efeito de uma percussdo como nas citaras, tambores e
todo outro instrumento que se torna sonoro ao ser percutido.

CAPITULO 19

Onde houver verdade, ela ¢ propriedade de Deus

28. Que seja certo ou ndo o que Varrao relatou, nds ndo estamos constrangidos por causa
da supersti¢ao a renunciar & musica, se dela podemos tirar proveito para a compreensao
das Escrituras santas. Nem, por outro lado, estamos constrangidos a adotar as vas e
frivolas cangdes teatrais, quando ao tratarmos de citaras e de outros instrumentos
musicais, eles nos servem para o conhecimento das coisas espirituais. Se assim nao
fosse, sequer deveriamos aprender as letras, ja que pretendem ser Mercurio o seu
inventor. Ou bem, sob o pretexto de que os pagdos dedicaram templos a Justica e a
Virtude, e preferiram adorar nas pedras o que € preciso trazer no coragao, deveriamos,
por isso, renunciar a Justica e a Virtude. Bem ao contrario, todo bom e verdadeiro cristao
ha de saber que a Verdade, em qualquer parte onde se encontre, ¢ propriedade do

Senhor.32 Essa verdade, uma vez conhecida e professada, o fara rejeitar as ficgdes
supersticiosas que se encontram até nos Livros sagrados. O bom cristdo deve lamentar e
evitar os homens “que tendo conhecido a Deus ndo o honraram como Deus, nem lhe
renderam gracas. Pelo contrario, perderam-se em vaos arrazoados e seu coracao
insensato fixou-se nas trevas. Jactando-se de possuir a sabedoria, tornaram-se tolos e
trocaram a gloria do Deus incorruptivel por imagens do homem corruptivel, de aves,
quadrupedes e répteis” (Rm 1,21-23).

CAPITULO 20

Duas categorias de ci€éncia entre os pagaos

29. Para melhor explicar a passagem do capitulo anterior, que ¢ de maxima importancia,
diremos que existem duas categorias de ciéncia entre os pagdos, cuja acao se tem
estendido até os nossos proprios costumes. Uma categoria ¢ das coisas que foram
instituidas pelos homens. Outra ¢ das coisas que eles consideram ja terem sido instituidas
ou que o tenham sido por Deus. O que ¢ de instituicio humana, em parte ¢ superstigcao,
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em parte ndo.

CAPITULO 21

Instituigdes supersticiosas

30. A supersti¢dao ¢ tudo o que os homens mstituiram em vista da fabricagcdo e do culto

de idolos. 20 Compreende duas coisas: de um lado, tudo que tende ao culto de qualquer
criatura como se fosse o proprio Deus. Por outro lado, tudo o que leva a consultar e
fazer pactos e alianca com os demonios, por meio de sinais combinados e adotados, tais
como os encontrados em formulas magicas. Essas aliancas, os poetas, de fato, costumam
mais evocar do que ensinar. A essa categoria pertencem os livros dos aruspices e
agoureiros, cheios de desenfreada vacuidade. A tal categoria pertencem também todos os
amuletos e pretensos remédios condenados pela ciéncia médica e que consistem seja em
encantamentos, seja em tatuagens chamadas caracteres; seja na maneira de suspender
alguns objetos, de os prender e até de os fazer saltar. Ai estdo conjuracdes destinadas
nao a aliviar o corpo, mas a produzir certos efeitos ocultos ou manifestos, a que chamam
com o nome abrandado de “acdes fisicas”, para ndo parecer que estdo implicadas com a
supersticao, mas, ao contrario, que possuem eficacia salutar por sua propria natureza.
Pode-se dar, como exemplo, as argolas de ouro presas no alto das orelhas; os anéis de
osso de avestruz no dedo minimo ou o gesto recomendado quando se estd com solugo, a
saber, segurar com a mao direita o polegar da mao esquerda.

Manifestagdes supersticiosas

31. A essas praticas ha de se acrescentar outras mil da mais va extravagancia. Tais por
exemplo: se algum membro do corpo comega a tremer, a reagdo € contra uma pedra ou
um cachorro ou uma crianga. Se tropecam em uma pedra, a amizade serd cortada.
Chuta-la entao! Isso ¢ menos nocivo do que dar uma bofetada na crianga inocente que,
em sua corrida, jogou-se entre dois amigos que passeavam. Nao ¢ mau, entretanto, que
tais criangas, as vezes, sejam vingadas pelos cachorros. Isso porque, freqlientemente,
certas pessoas sao tao supersticiosas que nao hesitam em bater também no cachorro que
passou entre elas. Nao o fazem, porém, impunemente, pois o cachorro apedrejado logo
faz quem o atingiu passar do falso remédio ao verdadeiro médico.

Eis ainda outras manifestagdes supersticiosas: pisar o umbral da casa quando se passa
diante da propria residéncia; voltar para a cama se espirrou ao se calcar; regressar para
casa se tropecou ao sair; sentir tremor, mais pelo pressentimento de um mal futuro
(monstrum) do que se aborrecer pelo dano presente ao constatar, por exemplo, que os
ratos roeram suas roupas. Dai procede o dito jocoso de Catao que, tendo sido consultado
por certo homem que desejava conhecer o significado de terem os ratos roido suas
polainas, responder-lhe: Nao ¢ esse um mau augurio, sé-lo-ia se, ao invés, os ratos
tivessem sido roidos pelas polainas.
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CAPITULO 22

A influéncia da astrologia

32. Nao devemos julgar isentos de rumnosa supersticdo os que se dizem “genetliacos”,
porque estudam o dia do nascimento, hoje comumente chamados astrologos.
Investigando a posicdo dos astros no instante do nascimento de cada um, esforcando-se
por deduzir disso nossas agdes ou os eventos de nossa vida, e passando entdo a prevé-
los, cometem grande erro e proporcionam aos homens, a preco barato, penosa
escraviddo. Realmente, todo homem livre que vai consultar os tais astrélogos paga-lhes
para sair escravo de Marte, Vénus, ou quicéd de todos os astros.

A estes astros, os primeiros que se dedicaram a tal erro ¢ o transmitiram, atribuiram-
lhes nomes de animais, por causa de alguma semelhanga, ou para honrar certos homens.
Assim, ndo ¢ de se admirar quando em tempos pouco remotos, ou antes, bastante
recentes, os romanos intentaram dedicar a gloria ¢ ao nome de César o astro a que
chamamos de estrela-d’alva. E talvez, tivessem conseguido que essa denominacao
passasse a posteridade, caso Vénus, sua avo, ja ndo tivesse tomado posse desse nome.
Ela, alids, por nenhum direito poderia transmiti-lo a seus herdeiros, porque nao o
possuira em vida, nem pedira possui-lo. Nao sabemos, com efeito, que quando se
descobria no céu um astro ainda ndo consagrado a memoria de algum antigo herdi,
apressavam-se, como era tradi¢gdo, em lhe dar um nome ilustre? De nossos dias, nao
denominamos o quinto € o sexto més, julho e agosto, em honra de Julio César e
Augusto?

Mas ¢ bem facil compreender que, antes, 0s astros viajavam no céu sem nome algum
e que os homens pretendiam elevar ao céu os que desejavam honorificar, por razdes de
poder régio ou da propria vaidade.

Mas de qualquer forma que venham a ser designados, permanecem astros criados,
ordenados e queridos por Deus, cujo movimento fixo serve para distinguir e determinar o
tempo. E simples notar este movimento, no dia do nascimento de cada pessoa,
estabelecendo a respectiva relagdo, segundo as regras que os astrologos descobriram e
transmitiram. Porém, a Escritura reprovou-o dizendo: “Se puderam chegar a tanta ciéncia
para chegar a determinar o tempo, por que nao descobriram o Senhor?” (Sb 13.9).

CAPITULO 23

Vacuidade dos horoscopos

33. Querer predizer os costumes, atos e eventos, baseando-se sobre esses tipos de
observacdes, ¢ grande erro e desvario. Alids, pode-se refutar essa supersticdo aos
proprios olhos dos que a assimilaram e a transmitem. O que sdo, por exemplo, as suas
“constelacdes”a ndo ser o aspecto ¢ a situagdo dos astros no momento do nascimento de
uma crianga, sobre cuja sorte sdo consultados esses infelizes por outras pessoas ainda
mais infelizes? Ocorrera, por exemplo, que dois gémeos saiam do ventre materno tdo em
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seguida um do outro, que ndo se consiga perceber intervalo de tempo para fixar a partir
dai, com calculos, a diversa constelagdo. Necessariamente, ndo poucos gémeos nascem
sob a mesma e idéntica constelacdo. Ora, as suas agdes € 0s seus eventos na vida sao o
mais das vezes tdo diferentes que um dos gémeos pode estar vivendo na felicidade ao
passo que o outro no infortinio, como sabemos de Esau e Jacd. Nasceram gémeos e
quando nasceu o segundo, Jaco, percebeu que segurava com a maozinha o calcanhar do
irmao. Certamente ndo se podiam fixar para eles dias e horas diferentes, e entdo sua
constelacdo foi idéntica; mas a Escritura esta ai, conhecida em todas as linguas, para
atestar como foram diversos os costumes deles, suas acdes, suas penas e seus €xitos.

Como explicar o caso dos gémeos?

34. Nao adianta absolutamente a resposta que os astrélogos dariam, isto €, que a fracao
minima e imperceptivel de tempo, que distingue os dois partes, tem grande poder natural,
inclusive por causa da velocidade altissima dos corpos siderais. Ainda admitindo que ela
tenha tanto valor, o astrologo ndo conseguiria observa-la nas constelagdes, e assim
vaticinar o futuro. Aquilo que ndo consegue achar nas constelagdes — pois encontra
apenas uma, que podera atribuir tanto a Jaco6 como ao irmao —, que adiantara dizer que
esta marcado no céu se ndo pode ser posto na tabela astrologica a ser consultada?

Portanto, inclusive as opinides que se presumiram deduziveis de alguns sinais reais
sdo para se computarem no rol dos ajustes e aliangas com os demonios.

CAPITULO 24

Razao do repudio dos horoscopos

35. Porque, por oculto designio divino, acontece que os homens cupidos de experiéncias
mas venham a ser abandonados ao escarnio € ao ludibrio, como merece sua vontade:
escarnecem deles e os enganam os anjos prevaricadores, aos quais, conforme uma
grandiosa ordem das coisas, foi entregue, por leis providenciais, esta parte mais baixa do
universo. E pelos seus escarnios e enganos, acontece que neste plano de adivinhagdes
supersticiosas € perniciosas 0s astrélogos anunciem muitos eventos passados e futuros,
os quais se realizam, como eles dizem. S3o fatos que se desenrolam segundo as
observagdes deles, tornando-os convencidos e levando-os a se entregarem com mais
paixao as pesquisas, para se envolverem cada vez mais pelos lagos de pernicioso erro.
Assim, em vista de nossa salvacdo, a divina Escritura nao silenciou sobre esse tipo de
fornicagdo da alma. Ela n3o se contentou em afastar a alma dessa infidelidade, mas
atacou-a com uma condenacgdo salutar. Nao somente nos adverte que fujamos desses
atos culpados, como fruto dos professores de mentiras, mas vai até dizer: “Ainda que
aconteca o que eles vos anunciaram, nao creiais neles” (Dt 13,1-3). A sombra do defunto
Samuel s6 profetizou coisas verdadeiras ao rei Saul (I1Sm 28,14-20; Eclo 46,20).
Contudo, devem-se execrar as paginas sacrilegas com que a Pitonisa evocou a apari¢ao
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daquela imagem. E a mulher ventriloqua deu testemunho certo em favor dos apdstolos
do Senhor, conforme narram os Atos dos apostolos. Contudo, 1é-se que o apdstolo Paulo
ndo poupou o espirito que nela falava, nem deixou de corrigir e expulsar o demonio,
purificando a mulher (At 16,16-18).

Os pactos com o demonio

36. O cristao deve repudiar e fugir completamente das artes dessa supersticio malsa e
nociva, baseada sobre maléfico acordo entre homens e demdnios, que ¢ quase um pacto
de amizade na infelicidade e no engano. Disse o Apdstolo: “Nao que os idolos sejam
alguma coisa. Mas aquelas vitimas que os gentios imolam, eles as imolam aos demodnios
¢ nao a Deus. Ora, ndo quero que entreis em comunhao com os demoénios” (1Cor
10,19.20). O que o Apostolo diz acerca dos demonios e dos sacrificios oferecidos em sua
honra, isso mesmo se hd de pensar acerca dos sinais ficticios que estimulam ao culto dos
idolos ou a adoragdo a criatura qualquer, como se fosse Deus. Ou ainda, que visam a
satisfazer o gosto pelos remédios e outras observancias ridiculas. Essas artes
notoriamente nao sao instituidas para o amor de Deus e do proximo; fundamentam-se no
desejo privado dos bens temporais e arruinam assim o coragdo. Em doutrinas deste
género, portanto, deve-se temer e evitar a sociedade com os demdnios que, juntamente
com seu principe, o diabo, ndo buscam outra coisa sendo fechar e obstruir a estrada de
Nnosso retorno.

Mas ndo ¢ somente aos astros criados e dirigidos pelo Senhor que os homens
emprestaram essas vas conjecturas. Tiraram também de diversas operacdes da natureza
e acontecimentos raros permitidos pela divina Providéncia. Quiseram até em seus
escritos submeter a regras infaliveis tais fendmenos extraordindrios de que foram
testemunhas, como o fato de uma mula ter parido, ou um objeto ou uma pessoa ter sido
fulminada por um raio.

CAPITULO 25

O valor dos sinais magicos

37. No fundo, todos esses sinais valem o que a pretensdo do espirito do homem
combinou com os demonios, ao firmarem certa linguagem comum para se entenderem.
Estdo todos eles cheios de curiosidade pestilenta, de solicitude angustiante e servidao
mortifera. Os sinais ndo sdo observados por possuirem em si proprios algum valor
magico, mas porque os homens lhes deram atencao e atribuiram-lhes essa significagdo, e
desse modo eles adquiriram tal valor. Apresentam-se diversamente e as pessoas
diferentes, conforme sejam os seus pensamentos e¢ as suas opinides. E porque os
espiritos demoniacos, na intengdo de enganar, proporcionam a cada pessoa as coisas
conforme suas idéias proprias, € com as quais se véem presas na rede de suas
conjecturas e concessoes.

Eis alguns exemplos: a letra X, que se escreve em forma de cruz, tem valor entre os
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latinos (vale 10), e outro distinto entre os gregos (vale 600). Isso ndo por sua propria
natureza, mas pelo querer e consentimento dos que lhe assinalaram tal significado.
Portanto, quem conhece as duas linguas, se quiser dar a entender algo a um grego, nao
usard a letra X com a mesma significacdo que a usaria escrevendo a um latino. E
também, a palavra beta possui um sé som, mas para os gregos ¢ o nome de uma letra,
enquanto para os latinos ¢ o de um legume. E do mesmo modo, quando digo lege, uma
coisa entende o grego com essas duas silabas e outra o latino.

Logo, todas essas significagdes movem os animos conforme a convencao dada pela
sociedade de cada um. E por ser diversa a convengao, elas motivam diversamente. E
note-se que os homens ndo se movem porque esses sinais tenham valor de significagdo,
mas porque foram eles proprios que lho deram. Na verdade, os sinais ndo valem senao
em razao desse assentimento. Ora, 0 mesmo acontece com 0s Sinais com 0s quais se
estabelece uma alianga funesta com os demodnios. Os signos valem conforme a
observancia de cada um. Disso se tem prova muito manifesta nos ritos dos agoureiros.
Acontece que eles, antes de se curvarem a sua observancia, ou depois de os terem
observado, nao se preocupam mais com eles. Por exemplo, o fato de anotar o voo dos
péassaros ou de ouvir os seus gritos. E que esses sinais sdo nulos se o consetimento do
observador ndo estiver presente.

CAPITULO 26

As instituigdes humanas

38. Apos ter cortado e arrancado do espirito cristio essas superstigdes, € preciso
examinar as instituicoes humanas nao-supersticiosas, isto €, as que nao estdo estabele-
cidas em pacto com os demonios, mas com os homens.

Com efeito, todas as instituicdes que tém algum valor entre os homens, porque eles
assim convieram entre si para que o fosse, sdo instituigdes humanas, das quais parte sao
supérfluas e de puro luxo, e parte sdo uteis e necessarias.

Realmente, as mimicas que os histrides fazem ao dangar nao teriam sentido por sua
propria natureza, mas o tém pela convencao e consentimento dos homens. Outrora, em
Cartago, quando um pantomimo dancava, um apresentador publico anunciava o que o
dangarino queria exprimir. Muitos ancidos lembram-se ainda desse pormenor € nds os
ouvimos contar. E neles devemos crer, porque como isso nao se faz mais, s6 os idosos
compreendem o significado dos Restos dos atores. Se alguém entrar no teatro sem estar
iniciado nessas farsas, ndo compreendera grande coisa da intriga, se nao tiver um bom
vizinho para lhe dar algumas explicacoes.

Todos, entretanto, procuram certa semelhanca com a realidade na sua maneira de
significar, de modo que os proprios signos reproduzam, quanto possivel, a coisa
significada. Mas como uma coisa pode assemelhar-se a outra de muitas maneiras, tais
sinais ndo podem ter entre os homens sentido determinado, se ndo lhes for dado
consentimento unanime.
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As instituigdes supérfluas e as uteis

39. Quanto as pinturas, as estatuas e outras obras do género, sobretudo quando
produzidas por hdbeis artistas, ninguém se engana ao reconhecer a semelhanca com o
objeto reproduzido. Contudo, todas essas instituigdes humanas sao supérfluas, a nao ser
que um interesse se prenda a elas, pela finalidade, pelo motivo, lugar ou tempo ou ainda
pela autoridade de quem as mandou fazer.

De igual modo, em relagdo as mil fabulas falsas e de ficcdo com cujas mentiras os
homens se deleitam, elas também sdo instituigdes humanas. Na verdade, nada se ha de
julgar mais proprio a natureza do homem do que essas falsidades.

Ha, por outro lado, instituicdes estabelecidas entre os homens que sdo vantajosas e
necessarias. Por exemplo, as vestes e os adornos, visando a distinguir os sexos € as
dignidades.

Também se contam, entre as instituigdes validas, todas as inumeras categorias de
signos expressivos sem os quais a sociedade humana nio poderia em absoluto, ou
dificilmente, ter relacionamento social. Acrescentemos os signos proprios a cada cidade e
povo, em tudo o que se refere a pesos e medidas, e as efigies e o valor das moedas, ¢
ainda a tantas outras convencdes desse género que se nao tivessem sido estabelecidas
pelos homens ndo seriam tdo variadas nos diferentes povos e nagdes e mudadas ao
arbitrio de seus chefes.

40. Toda essa parte de instituigdes humanas que sdo convenientes para as necessidades
da vida, os cristdos ndo tém razao alguma para evita-la. Eles devem, bem ao contrario, a
medida de suas precisoes, dedicar-se a seu cumprimento e aprendé-las de memoria.

CAPITULO 27

Instituigdes a serem adotadas ou rejeitadas

40. Algumas dessas instituigoes, ¢ verdade, t€m tragos pouco marcados e assemelham-se
a instituicdes naturais. Entre essas, € preciso absolutamente rejeitar e detestar as que t€m
em vista, como ja o dissemos, o comércio com os demonios. Por outro lado, € preciso
apropriar-se das instituicdes que os homens estabeleceram entre si, se ndo forem
supérfluas ou de luxo. E para serem adotados, principalmente, os signos das letras, sem
os quais nos ¢ impossivel ler. Igualmente, as diversas linguas sobre as quais ja falei
anteriormente (cf. I1,11,16).

A essa categoria pertencem também os signos estenograficos (notae), que valeram aos
que os aprenderam o titulo de estendgrafos (notarii). Todos esses conhecimentos sao
tteis. E licito adquiri-los. Eles ndo implicam supersticdo, nem levam ao relaxamento pelo
luxo. Todavia, sob a condicdo de que nos entretenham sem trazer obstaculo aos bens
superiores, os quais eles devem ajudar-nos a adquirir.

CAPITULO 28
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Tradigdes nao-instituidas pelos homens

41. As outras coisas que os homens conheceram e publicaram sem as ter inventado,
coisas que aconteceram, nos tempos passados ou que foram instituidas por Deus —
onde quer que sejam aprendidas — ndo devem ser consideradas como instituigdes
humanas. Dessas, umas pertencem aos sentidos corporais, outras ao entendimento. As
que se percebem pelos sentidos corporais nds as cremos ao nos serem narradas, ou as
percebemos ao serem demonstradas, ou as interpretamos ao serem experimentadas.

CAPITULO 29

O contributo da historia

42. Todos os informes que a ciéncia chamada historia nos oferece sobre o sucedido nos
tempos passados nos sdao de grande ajuda para compreendermos os Livros santos, ainda
quando aprendidos fora da Igreja, em va erudicdo. Com efeito, procuramos
freqiientemente determinar certos acontecimentos por meio das olimpiadas € o nome dos
consules. Assim, a ignorancia do consulado sob o qual o Senhor nasceu e sofreu levou
muitos a enganarem-se. Julgaram que o Senhor tinha padecido na idade de quarenta e
seis anos, pelo fato de, ao dizer dos judeus, o templo construido nesse espaco de tempo
ser a imagem do corpo do Senhor. Ora, n6s sabemos muito bem, através da autoridade
dos evangelhos, que quando Jesus foi batizado tinha mais ou menos trinta anos (Lc
3,23). Mas em seguida, quantos anos ele viveu neste mundo, sé podemos estabelecer
pela seqiiéncia de seus atos. Mas para dissipar at¢ a sombra de duvidas, deduz-se de
maneira mais clara e mais precisa comparando a historia profana com o evangelho.
Aparecera entao que nao foi inutil dizer que o templo foi construido em quarenta e seis
anos. Isso porque se esse nimero nao pode se referir a idade do Senhor, essa referéncia
existe quanto a disposi¢ao secreta de que o Senhor tenha um corpo humano do qual nao
desdenhou revestir-se por nos. Ele, o Filho tnico de Deus, por quem todas as coisas
foram feitas.

Platao, Pitagoras e os Livros santos

43. J4 que falo da utilidade da historia — deixando de lado os gregos —, que grande
problema resolveu nosso Ambrosio contra os caluniadores do evangelho que liam e
admiravam Platdo! Atreviam-se eles a dizer que todas as sentencas de nosso Senhor
Jesus Cristo — a quem se viam obrigados a propagar e a admirar —, o Senhor as tinha
aprendido nos livros de Platdo. E preciso convir com razio, pois ndo se pode negar que
Platao existiu muitos anos antes da vinda humana do Senhor. O ilustre bispo Ambrosio,
depois de ter estudado a historia das nagdes, constatou que Platdo, contemporaneo de
Jeremias, tinha ido ao Egito, no momento em que ai se encontrava o profeta. Dai
mostrar, como mais provavel, que Platdo teria sido instruido em nossas Escrituras por
Jeremias, de modo que pdde ensinar e escrever as coisas que com justeza se louvam em
seus escritos.
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De fato, anterior aos livros do povo hebreu nos quais resplandece o culto de um s6
Deus, do qual nos veio, segundo a carne, nosso Senhor, ndo existe ninguém, sequer
Pitagoras, de cujos sucessores os gentios afirmam ter Platdo aprendido a teologia.
Portanto, examinados os tempos, resulta muito mais crivel que Platdo e Pitdgoras
tomaram de nossos livros tudo o que de bom e verdadeiro disseram, do que o Senhor
Jesus Cristo o ter tomado de Platdo. Crer em tal, seria loucura.

A historia ndo ¢ de instituicdo humana

44. Ainda quando na narracdo histérica se discorra também acerca das instituigdes
humanas passadas, nem por isso se ha de contar a mesma historia entre as instituicoes
humanas. Isso porque as coisas que ja passaram, € nao podem deixar de se ter realizado,
devem ser colocadas na ordem dos tempos, dos quais Deus € o criador e o adminis-
trador. Uma coisa ¢ a narracdo dos fatos sucedidos e outra o ensino do que se deve
fazer. A historia conta fiel e proveitosamente os fatos. Os livros dos aruspices, ao
contrario, ¢ todos os escritos semelhantes pretendem ensinar o que se deve fazer ou
observar, com a auddcia de instruir, ndo com a boa fé de um guia confiavel.

CAPITULO 30

Discernimento entre feiticos e propriedades naturais

45. H4 uma narragdo que se assemelha a uma descricdo que faz conhecer aos que
ignoram, ndo as coisas passadas mas as presentes. A esse género pertence tudo o que ja
se tem escrito a respeito da situacdo das regides, da natureza dos animais, das arvores,
das ervas, das pedras e demais corpos materiais. Ja tratamos anteriormente desse género
de conhecimentos, ¢ ensinamos que ele ajuda a resolver as dificuldades das Escrituras.
Advertimos que tal conhecimento ndo fosse usado em pretensos remeédios ou instru-
mentos de supersti¢ao. Ja distinguimos o emprego supersticioso deste outro a que me
refiro agora, que € livre e licito. Uma coisa ¢ dizer: Se beberes esta erva triturada nao
terds dores abdominais. E outra coisa diferente ¢ dizer: Se colocares esta erva no pescogo
nao teras mais dores. No primeiro caso, aprova-se uma propriedade salutar; no segundo,
se condena uma significacdo supersticiosa. Na verdade, ainda que ndo se apliquem
feiticos, invocacdes e signos magicos, pode-se muitas vezes duvidar se pelo modo de os
remédios serem ligados ou por qualquer outro modo de serem aplicados no corpo para
curd-lo, esses recursos ai estdo para operar em virtude de sua propria natureza. Se assim
fosse, poderiam ser aplicados livremente. Se provierem de uma ligadura supersticiosa, o
cristdo deve evitar com tanto maior cuidado quanto mais eficaz e proveitoso lhe
apresentarem o remédio.

Quando se acha oculta a causa da eficacia, o interessante ¢ verificar-se a inten¢ao
com que cada um os emprega. Se ¢, de fato, somente para tratar da saude e do bom
estado do corpo, seguindo a medicina ou os principios da agricultura.
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A astronomia

46. Quanto a astronomia, nao se trata de narracdo, mas de demonstracdo. A Escritura,
alids, faz raramente mengdo dela. Por certo, muitas pessoas conhecem o curso da lua
que serve para determinar a celebracao solene do aniversario da paixdo do Senhor. Mas
ndo se dd o mesmo com os outros astros. Poucas pessoas conhecem, exatamente e sem
erro, o despontar ou o declinar deles, ou qualquer outro movimento de seu ciclo. Ora,
por si proprio, esse conhecimento, se bem que nao implique nenhuma supersticao, ¢ de
ajuda pequena ou quase nula para o estudo das divinas Escrituras, e antes perturbam pela
inutil tensdo do espirito. E porque ela entretém estreito relacionamento com o erro muito
pernicioso dos astrologos que proclamam alto os destinos ilusoérios (fatua futa), ¢ mais
recomendavel e honesto té-la como menos apreciavel.

Contudo, além da demonstracdo das coisas presentes, a astronomia tem certa
similitude com a narragdao das coisas passadas. Isso porque, da posicdo e do movimento
atuais dos astros, pode-se chegar sem vacilagcao as suas fases precedentes. A astronomia
permite também fazer-se conjecturas para o tempo futuro, as quais ndo sdo nem
fantasistas nem de mau agouro, mas garantidas e exatas. Nao devemos, contudo, tentar
tirar horoscopos sobre os atos e acontecimentos de nossa vida em tais prognosticos,
como fazem os genetliacos em seus delirios, mas reservar esse estudo para calculos
relativos aos mesmos astros.

De fato, quem calcula o curso da lua esta apto a dizer, depois de ter determinado a
sua fase hoje, qual fora a de tantos anos atras e qual sera em igual dia daqui a tantos
anos. Ora, o mesmo se dd com os peritos que fazem sabios calculos sobre cada um dos
outros astros.

Eis ai o meu ponto de vista em relacdo ao conjunto dessa ciéncia, a astronomia, no
que se refere a seu emprego.

CAPITULO 31

As artes mecanicas

47. Existem também outras artes que t€ém por meta a fabricacdo de alguns objetos. Em
certos casos, tal objeto subsiste depois do trabalho do artifice. E o caso, por exemplo, de
uma casa, um banco, um vaso ¢ de outras muitas coisas semelhantes. Em outros casos, o
operador serve de instrumento a a¢do divina. E o caso da medicina, da agricultura e do
governo. Em outros casos, todo o efeito reduz-se a agdo do momento, como para a
danca, as corridas e a luta. Em todas essas artes, a experiéncia do passado faz
conjecturar também o futuro. Porque nenhum dos artifices move seus membros quando
trabalha, sem ligar a lembranca dos atos executados com a expectativa dos atos a vir.

E preciso, portanto, no curso desta vida, tomar o conhecimento dessas artes ligeira e
rapidamente, ndo para as praticar, a menos que algum dever nos obrigue a isso — a esse
respeito ndo trataremos neste momento —, mas para poder aprecid-las e ndo ignorar por
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completo o que a Escritura pretende insinuar quando se serve de expressoes figuradas
tiradas dessas artes.

CAPITULO 32
A dialética

48. Resta discorrermos sobre os conhecimentos relativos ndo aos sentidos do corpo, mas
a razao ou poténcia intelectiva da alma, entre as quais reina a ciéncia do raciocinio. A
ciéncia do raciocinio ¢ de muitissimo valor para penetrar € resolver toda espécie de
dificuldades que se apresentam nos Livros santos. SO que se ha de evitar o desejo de
discussoes (libido rixandi) e certa ostentagdo pueril de enganar o adversario.

Com efeito, hd muitos raciocinios chamados sofismas em que se tiram conclusdes
falsas, tdo parecidas com as verdadeiras que, na maioria das vezes, enganam nao
somente os espiritos lentos, mas também os vivos, por pouco que relaxem a atengao.

Por exemplo, alguém propde esta proposi¢cdo a seu interlocutor: “O que eu sou, tu ndo
¢s”. O outro concorda. Em parte, era verdade, ndo fosse sendo por ser aquele astuto e
este ingénuo. Entdo, o primeiro replica: “Ora, eu sou homem”. E como o segundo
concorda, ele completa: “Logo, tu ndo ¢s homem™.

Esse género de conclusdes sofisticas, conforme posso julgar, a Escritura detesta como
se 1& naquela passagem em que estd dito: “Aquele que usa de linguagem sofisticada ¢
odioso” (Eclo 37,20).

Pode também ser considerado sofisticado um discurso, ainda que ndo pretenda
enganar, mas que procura as belezas de expressao mais do que a gravidade do pensa-
mento.

Risco das falsas conclusoes

49. Do mesmo modo, ha conclusdes legitimamente deduzidas de um raciocinio, as quais
ndo sao em si falsas, mas provindos de um principio pronunciado erroneamente pelo
interlocutor. Entretanto, um homem bom e douto pode refutar a afirmagao erronea desse
interlocutor, para o fazer envergonhar-se do erro, do qual se seguiram as conclusdes
falsas e conseguir que ele as rejeite. Porque se ele persiste, fica obrigado a admitir as
conseqiiéncias que condena.

Assim, o Apostolo ndo concluia nada de verdadeiro ao afirmar: “Se nao ha
ressurrei¢do dos mortos também Cristo ndo ressuscitou” (1Cor 15,13) e ao acrescentar:
“E se Cristo ndo ressuscitou, vazia ¢ a nossa pregacdo, vazia também ¢ a nossa fé”.
Essas assercoes e todas as seguintes sdo absolutamente falsas, porque Cristo ressuscitou,
e tampouco sdo vas a pregacao dos que anunciavam essa ressurrei¢do e a fé dos que nela
acreditavam. Entretanto, essas conclusdes verdadeiramente falsas se deduziam da relagao
mantida com a afirmagdo dos que diziam nao existir a ressurreicdo dos mortos. Elas
seriam verdadeiras se 0os mortos nao ressuscitassem. Mas rejeitadas essas conclusdes por
serem falsas, a conseqliéncia sera que os mortos ressuscitam.
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Logo, ja que ha conexdes logicas ndo somente entre conclusdes verdadeiras, mas
também entre as falsas, ¢ facil aprender esse processo, até nas escolas que estdo fora da
Igreja. Quanto a verdade das sentengas, € preciso procurd-las nos santos Livros
eclesiasticos.

CAPITULO 33

Os homens apenas constatam, ndo criam as verdades

50. A mesma verdade dos raciocinios (veritas counexionum) ndo foi mstituida pelos
homens, mas constatada e posta em formulas por eles, para poderem aprendé-la ou
ensind-la. A verdade fundamenta-se de modo permanente na razdo das coisas e foi
estabelecida por Deus.

De fato, o historiador que narra a sucessao cronoldgica dos acontecimentos nao foi
quem a estabeleceu. O naturalista que nos faz ver a situagdo das regides ou a natureza
dos animais, das plantas e das pedras nao nos descreve algo feito por ele ou por outros
homens. O astronomo que nos fala sobre os astros e seus movimentos nao nos descreve
algo criado por ele ou por homem qualquer. Ora, da-se o mesmo com quem diz:
“Quando o conseqliente ¢ falso, ¢ necessario que o antecedente o seja”’. Diz algo muito
verdadeiro, mas nado foi ele quem assim estabeleceu. Contenta-se em constatar.

E a essa regra que se relaciona o erro que acabamos de mencionar a propésito do
apostolo Paulo. Pois o antecedente é: “Os mortos nao ressuscitam”, como diziam aqueles
cujo erro Paulo queria destruir. O conseqiiente necessariamente era: “Entdo Cristo, ele
também, ndo ressuscitou”. Ora, esse conseqiiente sendo falso, o antecedente: “Os
mortos nao ressuscitam” sera também falso. Eis brevemente todo o raciocinio de Paulo:
“Se ndo ha ressurreicdo dos mortos, o proprio Cristo, ndo ressuscitou. Ora, Cristo
ressuscitou, entdo os mortos ressuscitam”. Ao suprimir o conseqliente, suprime-se o
antecedente. E isso os homens ndo estabeleceram, mas constataram. Esta regra pertence
a verdade do raciocinio, nao a verdade mesma das sentengas.

CAPITULO 34

Sofismas nos silogismos

51. Nessa passagem referente a ressurreigdo, a regra do raciocinio estd certa e certa
também a sentenca da conclusdo. Contudo, em proposi¢des falsas, a justeza do racioci-
nio pode seguir a forma seguinte: suponhamos que alguém aceite esta proposi¢ao: “Se o
caracol ¢ animal, possui voz”. A proposicao estando admitida, e a prova sendo feita que
o caracol ndo possui voz, suprime-se o conseqiiente. Isso leva a supressao do anteceden-
te e conclui-se: “Logo, o caracol ndo ¢ animal”’. Essa conclusdo ¢ falsa, mas decorre
logicamente da premissa falsa admitida.

A retidao de um pensamento vale por ele proprio, ao passo que a verdade de um
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raciocinio depende de quem cré ou do que admite o interlocutor.

E porque, como dissemos acima, uma conclusdo falsa ¢ deduzida em um raciocinio
justo. Isso serve para alertar do erro a quem queremos corrigir. Que ele se arrependa de
ter admitido um antecedente cujo conseqiiente deve ser rejeitado, como acabamos de
ver.

Portanto, ¢ facil compreender, por um lado, que de sentencas falsas podem ser tiradas
conclusdes verdadeiras e, por outro, que de sentencas verdadeiras podem ser tiradas
conclusdes falsas.

Suponhamos que alguém tenha emitido a seguinte proposicao: “Se este homem ¢
justo, ele ¢ bom”. Concedido. Ao que ele prossegue: “Ora, ele ndo € justo”. E se ainda
concedido, ele tira a conclusao: “Logo, ele ndo ¢ bom”. Por certo, todas essas assergoes
sdo justas e contudo a deducdo ndo o é. Isso porque, se a supressao do conseqiiente
implica necessariamente a supressao do antecedente e, contudo, a supressdo do
antecedente nao implica a supressdao do conseqiiente.

Assim, temos que ¢ verdade quando dizemos: “Se tal ¢ orador, ¢ homem”. Mas se
dessa assercdo passamos a esta: “Ora, ele ndo ¢ orador”, ndo se segue a conclusdo
seguinte: “Logo, ele ndo ¢ homem”.

CAPITULO 35

Vantagens do conhecimento da logica

52. Uma coisa ¢ conhecer as regras do silogismo e outra conhecer a veracidade das
sentencas. Pelas primeiras, aprende-se o que ¢ deduzido logicamente, o que ¢ deduzido
ilogicamente ¢ o que repugna a razao. A deducao logica ¢ esta: “Se ele ¢ orador, ¢
homem”. A deducdo ilogica: “Se ele ¢ homem, ¢ orador”. E a dedu¢do que repugna a
razdo: “Se ele ¢ homem, ¢ quadripede”.

Até aqui, julgamos o encadeamento do raciocinio (ou silogismo). Agora, para julgar
sobre a veracidade das sentengas € por elas proprias € nao por seu encadeamento que ¢
preciso julgar. Contudo, quando sentencas incertas estdo ligadas em um justo raciocinio
as sentencgas verdadeiras ¢ certas, necessariamente elas se tornam também certas.

Ora, ha pessoas que se vangloriam de ter aprendido a logica com retiddo, como se ela
mesma fosse a verdade das sentencas. Outros, ao contrario, limitando-se muitas vezes sé
a veracidade das sentencas, queixam-se sem razao de ignorarem as leis do raciocinio.
Entretanto, vale mais o homem que sabe que os homens hdo de ressuscitar do que o
conhecedor dos silogismos como este: “Se o Cristo ndo ressuscitou” e sua conclusao
logica: “ndo ha ressurreigdo dos mortos™.

CAPITULO 36

O falso e o verdadeiro nas defini¢cdes
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53. A ciéncia da definicdo, da divisdo e da classificacdo, ainda que seja empregada muitas
vezes para coisas falsas, ndo ¢ por si falsa; nem foi mstituida pelos homens, mas
descoberta pela propria razdo das coisas. Poetas em suas fabulas, filosofos em suas
opinides erroneas ou até hereges, isto €, falsos cristdos, costumam empregar essa ciéncia.
Mas nao ¢ por isso que na definicdo, divisdo ou classificacdo deixe de entrar o que ¢
proprio de uma questdo ou que nela seja omitido o que € essencial. Com efeito, quando
definimos o falso em si proprio dizemos: o falso consiste em dar a uma coisa sentido que
nao ¢ o seu ou sentido bem diferente que nao corresponde a propria natureza da coisa.
Essa definicao ¢ verdadeira, se bem que o falso ndo o seja.

Podemos também distinguir dizendo: Ha duas espécies de falso. Uma corresponde as
coisas que absolutamente ndo podem existir, outra as coisas que nao existem, mas
entretanto poderia existir. Dizer com efeito: “Sete e trés sdo onze” € dizer uma coisa que
nunca podera ser. Mas dizer: “Choveu nas calendas de janeiro”, quando ndo choveu, ¢
dizer algo que poderia ter sucedido.

Entdo, a definicdo e a divisdo de coisas falsas podem ser bem verdadeiras, se bem
que as coisas falsas, em si proprias, ndo o sejam.

CAPITULO 37
A eloqiiéncia

54. Existem também certas normas para um discurso mais desenvolvido, chamadas
eloqiiéncia. Apesar das normas serem verdadeiras, elas podem persuadir coisas falsas.
Mas como gragas a essas normas, os homens podem também expor o que ¢ verdadeiro,
a culpa nao ¢ da arte da palavra, mas a perversidade vem dos que dela se servem mal.
Tampouco, foi de instituicao dos homens que uma exposicdo agradavel arraste o ouvinte;
que uma narragdo breve e clara insinue facilmente o que intenta; e que a variedade
sustente a atengao sem cansago. Tampouco foram inventados pelos homens preceitos
analogos que deixem de ser verdadeiros em si proprios, quer nas causas falsas, quer nas
verdadeiras, a medida que fazem crer ou conhecer algo de novo, ou movem os animos a
deseja-lo ou, ao contrario, evita-lo. Essas normas sdo encontradas ja existentes desse
modo, antes de serem instituidas para que surjam desse modo.

CAPITULO 38

Pouca utilidade das regras da retorica e da dialética

55. Ao aprender a retorica € para se servir dela na expressdo do que se entendeu, mais
do que para fazer compreender o que se ignora. No entanto, a logica e a dialética que
ensinam as regras das conclusoes, definigdes e classificagdes sao de ajuda poderosa para
a compreensdo. Isso, porém, sob a condi¢do de afastar o erro pelo qual os homens
pensam que ao aprender tais regras ja estdo de posse da propria verdade, a que conduz a
vida eterna. Se bem que acontega, muitas vezes, que os homens consigam captar mais
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direta e facilmente aquelas mesmas coisas para as quais aprenderam tais normas do que
entenderem essas normas complicadas e fastidiosas. E como se alguém, querendo dar os
principios da marcha, advertisse que nao se deve levantar o pé que esta atras, a nao ser
quando ja estivesse pousado o pé dianteiro, e descrevesse em seguida, ponto por ponto,
como ¢ preciso mover as articulagdes dos pés e dos joelhos. Sem duvida, € certo o que
se diz, ndo se anda de outro modo. Mas os homens andam mais facilmente fazendo
esses movimentos do que se dando conta, ao fazé-lo, ou entendendo as regras
explicadas. Quanto aos que nao podem andar, eles se preocupam menos ainda com esses
principios, os quais nao tém possibilidade de aplicar. Assim, um espirito arguto vé
freqiientemente mais depressa o erro de uma conclusdo do que percebe as regras do
raciocinio. Outro espirito mais lento nao percebe a falsidade da conclusdao, mas, muito
menos ainda, as regras a esse respeito.

Em todas essas artes, pois, o espetaculo da verdade deleita-nos mais do que nos ajuda
na discussdao ou no julgamento. As regras de retérica podem, ¢ verdade, tornar os
espiritos mais exercitados, a ndo ser que ndo os faca também mais maldosos e
orgulhosos, isto ¢, levados a sentir prazer em enganar com perguntas e questdes
aparentes, ou a se imaginar possuidores de um bem tdo valioso que os torna superiores
aos outros homens, bons e inocentes.

CAPITULO 39

As regras imutdveis da matemadtica

56. Quanto a ciéncia dos nimeros, ¢ evidente — até para todos os espiritos, inclusive os
mais lentos — que ela nao foi inventada pelos homens, mas apenas procurada e
descoberta por eles. Pois com ela ndo acontece como se deu com a primeira silaba da
palavra Itdlia, que os antigos pronunciavam breve, mas que se tornou longa pela vontade
de Virgilio. Nao esta no poder de ninguém, a seu bel-prazer, fazer que trés vezes trés
sejam nove; que nove ndo possa formar um quadrado; que esse nimero contenha uma
vez e meia seis; que nao possa ser o duplo de um numero inteiro, j4 que os nimeros
impares ndo se dividem por dois.

Seja, pois, que se considerem as leis numeéricas em si proprias, seja que se utilizem
como leis da geometria ou da musica ou de outros movimentos, elas sempre tém regras
imutaveis, que nao foram de modo algum inventadas pelos homens, mas sim descobertas
pela sagacidade de espiritos engenhosos.

Ser sabio ¢ tudo dirigir ao louvor de Deus

57. Eis, a seguir, que acontece com quem ama essas ciéncias na intengao de se vangloriar
diante dos ignorantes, em vez de procurar de onde procede a verdade das idéias, que ele
apenas pressentiu nelas, ¢ de onde procede ndo somente essa verdade mas ainda a
imutabilidade de algumas delas, as quais ele chegou a compreender serem imutavesis.
Todo aquele que subindo, assim, do mero aspecto dos corpos a inteligéncia da mente
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humana, ao encontrar essa mente mutavel — pois por vezes ela ¢ douta e por vezes
ignorante — mas que entretanto esta posta em lugar sublime, entre a Verdade imutével
que se encontra acima dela e as coisas mutaveis que se encontram abaixo, esse alguém
— se nao dirigir todas essas coisas ao louvor e amor do tnico Deus, de quem percebeu
que procedem todas as coisas — podera parecer douto, mas de modo algum sera sabio.

CAPITULO 40

Sintese das recomendag¢des ao intelectual cristao

58. Pelo exposto, parece-me salutar fazer estas recomendacdes aos jovens estudiosos,
inteligentes e tementes a Deus, que procuram a vida bem-aventurada: que nao se
arrisquem sob o pretexto de tender a vida feliz e que ndo se dediquem temerariamente a
seguir doutrina alguma das que se praticam fora da Igreja de Cristo, mas que as
examinem com esmero € diligéncia. E se encontrarem alguma doutrina de instituicao
humana, diversificada devido a varias intengdes de seus promotores, € ademais pouco
conhecidas por causa das opinides dos que se desviam, e sobretudo se encontrarem essas
doutrinas associadas aos demonios por meio de uma espécie de pacto ou convengdes
fundamentadas em certos signos, eles devem repudid-las e detesta-las por completo. Que
se afastem também do estudo das doutrinas instituidas pelos homens se forem supérfluas
ou de puro luxo. Quanto as outras doutrinas estabelecidas pelos homens, que servem
para a convivéncia da sociedade, que ndo se desinteressem delas, enquanto o exigir a
necessidade desta vida.

Em referéncia as demais ci€ncias que se encontram entre os gentios, fora a historia
das coisas passadas ou presentes, e pertencentes aos sentidos do corpo, ¢ além disso as
ciéncias que se ajustam as experiéncias e conjecturas das artes mecanicas uteis,
excetuadas também a logica e a matematica, julgo ndo terem elas nada de util.

Em todas essas ciéncias se ha de observar a maxima: “Nada com excesso”, de
Teréncio (em Andriana 1,1), sobretudo quanto as ciéncias relacionadas com os sentidos
corporais e que se desenvolvem no tempo e ocupam lugar no espaco.

Apologia das nomenclaturas

59. Alguns escritores traduziram separadamente todos os termos e nomes proprios
hebraicos, sirios, egipcios e de qualquer lingua que puderam encontrar nas Sagradas
Escrituras, sem nenhuma interpretacdo. E o que fez Eusébio na sua Historia, para
resolver as dificuldades que se apresentam nos divinos Livros. Assim o fizeram com a
finalidade de que o cristdo ndo se visse obrigado a trabalhar demais em pequenas coisas.
Considero que também se poderia fazer tal, em outros campos, caso alguém possuisse as
qualidades necessarias para esse empreendimento, em um esfor¢o caritativo em favor
dos irmaos. Seria a compilagdo em um volume, com a explicacdo ao lado dos nomes
ignorados pela maioria, dos animais, ervas, arvores, pedras e metais ¢ de qualquer outra
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classe e espécie mencionada pela Escritura. Também poderia ser feito o mesmo com os
numeros, para que constasse, por escrito, 0os motivos pelos quais estdo citados na
Escritura. Alguns desses trabalhos, ou quase todos, ja se encontram feitos por cristaos
bons e doutos. Contudo, seja pela multiddo de displicentes, seja de invejosos, estdo
mantidos em sigilo e tém ficado ignorados.

Poder-se-ia fazer um trabalho semelhante sobre o método da discussdo ou dialética?
Ignoro-o. Mas tal ndo me parece possivel, porque no correr do texto da Escritura,
acham-se os termos entrelacados a maneira de nervos. Essa arte da dialética, entretanto,
¢ mais util aos leitores para dissipar e esclarecer as ambigiiidades, das quais falaremos
mais adiante, de preferéncia a lhes dar a conhecer os signos a respeito dos quais tratamos
presentemente.

CAPITULO 41

Pertence aos cristdos tudo o que os pagios disseram de bom

60. Os que sao chamados filésofos, especialmente os platonicos, quando puderam, por
vezes, enunciar teses verdadeiras e compativeis com a nossa fé, ¢ preciso ndo somente

nao serem eles temidos nem evitados, mas antes que reivindiquemos essas verdades para

nosso uso, como alguém que retoma seus bens a possuidores injustos.ﬂ

De fato, verificamos que os egipcios ndo apenas possuiam idolos e impunham
pesados cargos a que o povo hebreu devia abominar e fugir, mas tinham também vasos e
ornamentos de ouro e prata, assim como quantidade de vestes. Ora, o povo hebreu, ao
deixar o Egito, apropriou-se, sem alarde, dessas riquezas (Ex 3,22), na inten¢do de dar a
elas melhor emprego. E nao tratou de fazé-lo por propria autoridade, mas sob a ordem
de Deus (Ex 12,35.36). E os egipcios lhe passaram sem contestacdo esses bens, dos
quais faziam mau uso.

Ora, da-se o mesmo em relacdo a todas as doutrinas pagas. Elas possuem, por certo,
ficgdes mentirosas e supersticiosas, pesada carga de trabalhos supérfluos, que cada um
de nos, sob a conduta de Cristo, ao deixar a sociedade dos pagaos, deve rejeitar e evitar
com horror. Mas eles possuem, igualmente, artes liberais, bastante apropriadas ao uso da
verdade e ainda alguns preceitos morais muito uteis. E quanto ao culto do Unico Deus,
encontramos nos pagdos algumas coisas verdadeiras, que sdo como o ouro € a prata
deles. Nao foram os pagdos que os fabricaram, mas os extrairam, por assim dizer, de
certas minas fornecidas pela Providéncia divina, as quais se espalham por toda parte e
das quais usaram, por vezes, a servigo do demonio. Quando, porém, alguém se separa,
pela inteligéncia, dessa miseravel sociedade pagd, tendo-se tornado cristdo, deve
aproveitar-se dessas verdades, em justo uso, para a pregacao do evangelho. Quanto as
vestes dos egipcios, isto €, as formas tradicionais estabelecidas pelos homens, mas
adaptadas as necessidades de uma sociedade humana, da qual ndo podemos ser privados
nesta vida, serd permitido ao cristdo toma-las e guarda-las a fim de converté-las em uso
comum.
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Exemplo dos santos Padres da Igreja

61. Alids, que outra coisa fizeram muitos de nossos bons fi€¢is? Nao vemos
sobrecarregado com ouro, prata, vestes tiradas do Egito, Cipriano, esse doutor
suavissimo e beatissimo martir? Com que quantidade, Lactancio? E Victorino, Optato,
Hilario, sem citar os que vivem ainda hoje? Com que quantidade, inumeraveis gregos o
fizeram? E o que executou, em primeiro lugar, o fidelissimo servo de Deus, Moisés,
instruido com toda a sabedoria dos egipcios? (At 7,22).

O paganismo supersticioso dos gentios, sobretudo no tempo em que, repelindo o jugo
de Cristo, perseguia os cristdos, ndo teria nunca dado, para que fossem participadas por
todos estes homens, as doutrinas tteis que possuiam, se tivesse suposto que iriam se
voltar para o culto do unico Deus, por quem o culto vao dos idolos deveria ser destruido.

Os pagdos, porém, deram seu ouro, sua prata, suas vestes ao povo de Deus, ao sair
do Egito, porque ignoravam que esses dons passariam ao servico de Cristo. Esse fato
narrado no Exodo ¢, sem duvida alguma, figura que simbolizava, de antemdo, o que
acabo de dizer, sem que isso impeca, alids, alguma outra explicacdo de igual valor ou
talvez ainda melhor.

CAPITULO 42

Ultimos conselhos

62. Desde o instante em que alguém, preparado desse modo ao estudo das divinas
Escrituras, comega a perscruta-las mais a fundo, ha de conservar sempre no espirito a
recomendacao do Apostolo: “A ciéncia incha, ¢ a caridade que edifica” (1Cor 8,1),
porque sentird que apesar de ter saido do Egito, se ndo celebrar a pascoa, ndo podera se
salvar. Nossa Pascoa ¢ Cristo imolado. E essa imolagdo de Cristo nos ensina o que ele
proprio nos diz em alta voz, como a homens que vé penar no Egito sob o jugo dos
farads: “Vinde a mim todos os que estais cansados sob o peso do vosso fardo e eu vos
darei descanso. Tomai sobre vds o meu jugo e aprendei de mim, porque sou manso €
humilde de coragdo, e encontrareis descanso para as vossas almas, pois o0 meu jugo ¢
suave € o meu fardo € leve” (Mt 11,28-31). E a quem se dirige Cristo, a ndo ser aos
mansos ¢ humildes de coragao, aos quais a ciéncia ndo incha ¢ a caridade edifica? Que se
lembrem pois dos que naquele tempo celebravam a Pé4scoa, em imagem e sombras.
Quando receberam ordem de marcar os umbrais das portas com o sangue do cordeiro,
eles foram, por sua vez, marcados com o hissopo (Ex 12,22). Essa erva ¢ suave e
humilde, mas entretanto nada existe de mais forte, nem de mais penetrante do que suas
raizes. O que significa que devemos estar arraigados e fundados no amor, para assim ter
condi¢des para compreender com todos os santos qual ¢ a largura e o comprimento, a
altura e a profundidade da cruz de Cristo. Entende-se por largura, a do madeiro
transversal onde as maos estdo estendidas. Por comprimento, entende-se o que vai da
terra a transversal, onde a partir das maos o corpo todo esta fixado. Por altura, conta-se
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subindo da transversal at¢ o cume, onde se apdia a cabega. Por profundidade, a parte
que, plantada na terra, esta escondida. Neste sinal da cruz, encerra-se todo o programa
de agdo do cristao: fazer o bem, em Cristo, ¢ ficar unido a ele; com perseveranca,
esperar os bens celestes € ndo profanar os sacramentos.

Purificados por essa vida ativa estaremos aptos a conhecer também o amor de Cristo
que excede a todo conhecimento, por cujo amor ele € igual ao Pai, ele por quem tudo foi
feito, para que “sejamos plenificados com toda a plenitude de Deus” (Ef 3,19).

Possui ainda o hissopo forga purificadora que impede o pulmao inchado de inspirar
orgulhosamente entumescido pela ciéncia das riquezas tiradas dos egipcios. Diz o Salmo:
“Tu me borrifaras com o hissopo € me tornarei mais branco do que a neve” (S151,9). E
acrescenta depois, para mostrar que o hissopo simboliza a purificagdo do orgulho: “E
meus ossos humilhados regozijar-se-ao” (S151,10).

CAPITULO 43

A imensa superioridade da Escritura

63. Quanto ¢ pequena a quantidade de ouro, prata e vestes tirada do Egito por esse povo
hebreu em comparacdo com as riquezas que lhe sobrevieram em Jerusalém, e que
aparecem sobretudo com o rei Salomdo (1Rs 10,14-23), assim ¢ igualmente pequena a
ciéncia — se bem que util — recolhida nos livros pagdos, em comparagdo com a ciéncia
contida nas divinas Escrituras. Porque tudo o que um homem tenha aprendido de
prejudicial alhures, ai estd condenado, e tudo o que aprendeu de bom, ai esta ensinado.
E quando cada um tiver encontrado tudo o que aprendeu de proveitoso em outros livros,
descobrird muito mais abundantemente ai. E o que ¢ mais, o que ndo aprendeu em
nenhuma outra parte, somente encontrara na admiravel superioridade e profundidade
destas Escrituras.

Bem munido por essa formacdo e ndo estando mais paralisado por signos
desconhecidos, o leitor manso e humilde de coracdo, submisso ao jugo de Cristo,
carregado com um fardo leve, fundado, enraizado e edificado na caridade, podera lancar-
se a0 exame e a discussao dos signos ambiguos das Escrituras, sobre os quais, no
proximo livro, eu me preparo a discorrer, conforme o Senhor se dignar me inspirar.

28. Nos capitulos 1-5, Agostinho aborda o problema dos sinais, do ponto de vista das Escrituras, preparando o
terreno para a aplicacdo da interpretagdo alegérica. Ja em 389, neoconvertido, Agostinho tratara a respeito dos
sinais, na obra O mestre (futuro langamento nesta cole¢do). Como a palavra tornou-se o melhor veiculo para o
homem expressar seus pensamentos, Deus recorre as palavras dos profetas para falar ao homem. Assim, a
Escritura ¢ o conjunto de sinais emitidos por Deus que se acomoda & nossa linguagem e as nossas figuras
literarias. Cf. P. Brown, p. 315.

29. Como numerosos Padres da Igreja, especialmente a partir de Origenes, influenciados, em particular por
Filon de Alexandria, Agostinho prestigia e exalta o método alegdérico na explicacdo da Sagrada Escritura. A
explicacdo que ele da do Cantico dos canticos 4,2, no presente capitulo, ¢ tipico da exegese alegorica fantasista,
ao gosto da época, mas que ao leitor moderno causa estranheza e embarago. E preciso ler os trés tltimos livros
das Confissdes (Paulus, col. Patristica, pp.327-450) para entender a atracdo de Agostinho pela interpretagéo
alegorica, especialmente o Ultimo livro que ¢ uma meditagdo sobre os significados alegdricos da criagdo. As
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passagens obscuras, os enigmas, Deus os permitiu, segundo Agostinho, como meio pedagogico de sacudir a
preguica intelectual, evitar o fastio da leitura e agugar o desejo de compreensdo do nosso espirito, pois, segundo
ele, o que ¢ sempre facilmente acessivel torna-se logo banal. Assim, também os espiritos cultos encontram nas
Escrituras um livro fecundo em sentidos profundos, suscetiveis de serem descobertos. Cf. mais sobre esta
tematica em F. Van de Meer, op.cit. 11, p. 252.

30. Disposicoes espirituais para o estudo das Escrituras. Tera necessidade das virtudes do temor de Deus e da
piedade, da ciéncia, da forca e do conselho, da pureza e da sabedoria que levam o cristdo a aceitar toda a verdade
revelada. P. Betiffol salienta que Agostinho interdita contradizer as Escrituras, quer a tenhamos compreendido ou
ndo, porque o que ela enuncia é melhor e mais verdadeiro do que qualquer coisa que possamos pensar por nos
mesmos. Ela é a mais alta autoridade que existe, visto que é o proprio Deus que nela se expressa, em: Le
catholicisme de saint Augustin, p. 22.

31. Na carta apostdlica Augustinum Hipponensem II, 5, de 27.08.86, Jodo Paulo II salienta que santo
Agostinho subiu com diligéncia progressiva os degraus das ascensdes interiores, e descreveu o integro caminhar
delas para todos, em programa amplo e articulado que compreende o movimento do espirito para a contemplagao.
Os dons do Espirito Santo conduzem o cristdo a maior fruicdo que possa almejar: o gozo da sabedoria de Deus
culminando todos os outros dons.

32. O critério da canonicidade estabelecido para os livros da Escritura é: primeiramente os livros recebidos pela
unanimidade das igrejas; em seguida, os livros recebidos pela pluralidade das igrejas, incluidas as de sede
apostolica (cuja sucessdo episcopal remonta a um apostolo), ou que receberam uma carta apostolica. Sdo os dois
indicios que presumem a origem apostodlica do canon das ditas igrejas. Cf. P. Batiffol, op.cit., I, pp. 2324. Assim,
Agostinho ¢ uma das mais antigas testemunhas do canon completo das Escrituras. Diz Adolf Von Arnack: “A
opinido de Agostinho fixou regra para o Ocidente todo”, Précis de I histoire des dogmes, p. 152.

33. Nas Retractationes 11,4,2, Agostinho tem duvidas de que o autor de Sabedoria seja Jesus, filho de Sirac,
como afirma aqui e ndo arrisca indicar seu autor. Na verdade, a Sabedoria ¢ parte dos deuterocandénicos e néo
pertence ao canon hebraico. Utilizado pelos Padres desde o século II, foi acolhido como inspirado como os
outros livros do cénon hebraico. Sobre a autoria da carta aos Hebreus, criticos agostinianos apuraram que a partir
de 409, Agostinho ndo cita mais essa epistola como sendo de Paulo. Cf. E. Portalié, art. cit., col. 2342.

34. Agostinho traga um vasto programa de estudos para o cristdo que se dispde a aprofundar sua fé e bem
compreender as Escrituras: adquirir conhecimento das linguas latina, grega e hebraica, para poder ler ou
consultar a Escritura no original, quando a traducdo for obscura ou der ma interpretagdo ou divergéncia com
outra traduc@o, como o ex. de Is 7,9, no cap. seguinte.

35. Esse texto s se encontra na versdo dos Setenta. A Vulgata (tradug@o de sdo Jeronimo) estd mais conforme
ao original hebraico, que traz: “Si non credideritis, non permanebitis” — se ndo crerdes, ndo permanecereis, ou:
ndo vos mantereis firmes. Agostinho aceitou as duas versdes, mas, interpretou a segunda versdo pela primeira,
juntando uma e outra na unidade superior de um sentido mistico. Cf. F. Cayré, La contemplation augustinienne,
p. 221.

36. Realizada em Alexandria entre os anos 250 e 130 a.C., foi considerada como obra coletiva de 72 sabios
hebreus, seis de cada tribo de Israel, vindos de Jerusalém a pedido de Ptolomeu Filadelfo (285-247 a,C). E
preciso distinguir a parte historica da lendaria. Na realidade, como mostra o exame interno, foram muitos os
tradutores, em épocas diferentes, até que reunidas as tradugdes formou-se um Antigo Testamento grego, mais
amplo do que o hebraico massorético.

37. Agostinho cria que os Setenta foram inspirados pelo Espirito Santo. Seria, pois, temerario tentar corrigir,
pelo recurso ao hebraico, as divergéncias determinadas pelo Espirito Santo. Pediu a sfo Jerdnimo para rever o
Antigo Testamento em latim, pela Setenta. Depois de corrigir alguns livros, Jerénimo abandonou o trabalho e pds-
se a traduzir diretamente do hebraico. Ele ndo acreditava na inspiragdo dos Setenta e tentou persuadir e convencer
Agostinho de que uma traducao latina, feita diretamente do hebraico, seria sempre preferivel a uma traducao latina
baseada na versdo grega. A disputa entre os dois tornou-se famosa e o futuro deu razéo a Jeronimo. Cf. Combés
-Farges, op. cit., nota 33, p. 576; G. Bardy, op. cit., p 495.
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38. Em algarismos: 50 x 3= 150 + 3= 153.

39. Com esta frase, Agostinho enuncia o principio que guiara os Padres da Igreja na utilizagao da ciéncia e dos
saberes profanos: o Verbo foi, desde todo tempo, como o dissera sdo Jodo, “a luz que ilumina 0 mundo” dando a
todos a razdo natural capaz de perceber certas verdades. Esta mesma atitude foi tomada, entre outros, por
Origenes de quem Agostinho reproduzira uma das principais explicacdes a esse respeito.

40. Neste e nos capitulos seguintes, Agostinho revela um arsenal de praticas supersticiosas empregadas pelos
pagdos para conjurar a sorte, curar desde as dores de cabega até o solugo. Por sua vez, a astrologia tornara-se a
arte da adivinhagdo pelos astros que se cria exercerem influxo direto sobre os seres humanos, determinando seu
nascimento, sucesso, doengas e morte e elaborar hordscopos dos individuos. Encontram-se nos escritos dos
Padres da Igreja, numerosos ataques a astrologia, ao papel dos demdnios nas vidas dos individuos, fruto da
curiosidade funesta, de inquietude torturante ou de serviddo monstruosa das quais vird, como fruto, a morte. Cf.
A - G. Hamman, op.cit., pp. 188ss.

41. A doutrina cristd absorveu muitos elementos da filosofia pagd. Mas, como outros Padres o fizeram antes
dele, Agostinho adverte para que facamos uma escolha e conservemos somente o que ¢ Util & compreensdo das
Escrituras e a educagéo espiritual. Assim, os elementos da cultura pagd devem ser postos a servico da fé. Ele
explica aqui por que o cristdo deve aceitar as verdades descobertas pelos pagdos. A razdo ¢ que a verdade, em
qualquer parte onde se encontrar, pertence ao Senhor”. Sendo assim, os cristdos devem reivindicar deles, como
“injustos possuidores”, as coisas verdadeiras que eles expuseram. Cf. M. Luiza Roque, op. cit. p. 98.
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LIVRO III

SOBRE AS DIFICULDADES A SEREM DISSIPADAS
NAS ESCRITURAS

94



A. COMO RESOLVER AS AMBIGUIDADES EM TEXTOS
TOMADOS EM SENTIDO PROPRIO

CAPITULO 1

Breve recapitulagdo e objetivo do presente livro

1. O homem temente a Deus procura diligentemente a vontade divina nas santas
Escrituras. Pacificado pela piedade, que ndo ame as controvérsias. Munido do
conhecimento das linguas, que ndo se veja embaracado por palavras e expressdes
desconhecidas. Provido de certos conhecimentos necessarios, que saiba identificar a
natureza e as propriedades das coisas quando empregadas a titulo de comparagdo.
Finalmente, apoiado na exatidao do texto obtido por trabalho consciencioso de corregao,
que ele, assim preparado, possa dissipar e resolver as ambigiliidades das Escrituras.

Para que possa evitar os enganos com os signos ambiguos, procurarei ajudéa-lo quanto
puder, através destes métodos, que presentemente pretendo indicar. Talvez parecam
pueris a alguns, devido a capacidade superior de sua inteligéncia ou ao brilho de seu
génio. Contudo, como dizia, se ele estiver em boa disposi¢ao, que saiba — quanto puder
ser instruido por mim — que toda ambigiiidade da Escritura provém seja dos termos
tomados em seu sentido proprio, seja de termos tomados em sentido figurado. Sobre
essa distingdo ja falamos no Livro II.

CAPITULO 2

O recurso as Regras de fé e a Igreja

2. Quando for o sentido proprio que torna ambigua a Escritura, a primeira coisa a fazer ¢
verificar se ndo estamos pontuando ou pronunciando mal. Uma vez prestada a devida
atencao, se ainda aparece incerto ao estudioso como deve pontuar ou pronunciar, que ele
consulte as Regras de fé (Regula fidei) adquiridas em outras passagens mais claras da
Escritura. Ou entdo, que recorra a autoridade da Igreja. Sobre essas Regras ja tratamos o

suficiente ao falarmos sobre “as coisas” (De rebus), no Livro 1.42

Mas no caso de dois sentidos, ou todos eles, caso forem muitos, resultarem
ambiguos, sem nos afastarmos da f€, resta-nos consultar o contexto anterior, e o seguinte
a passagem onde estd a ambigiiidade. Veremos por ai, entre os diversos sentidos que se
oferecem, qual o melhor ou com qual o texto mais se harmoniza.

Ambigiiidades devidas a falsa pontuacao
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3. Consideremos alguns exemplos. Seja o primeiro o de uma pontuagdo que leva a
heresia: In princpio erat Verbum et Verbum erat apud Deum et Deus erat. O ponto final
ai colocado muda o sentido da frase. Porque a continuacdo: Verbum hoc erat in principio
apud Deum ndo leva a reconhecer que o Verbo era Deus. Tal pontuacdo deve ser
rejeitada em virtude da Regra de fé que nos prescreve confessar a igualdade da Trindade.
Pontuaremos, portanto, deste modo: Et Deus erat Verbum, acrescentando logo a
continuacao: hoc erat in principio apud Deum (Jo 1,1).

Ambigiiidades por pontuacdo duvidosa

4. Eis por outro lado, uma ambigiiidade devida a pontuagcdo, em que nenhum dos dois
fragmentos da frase cortada seja contrario a fé. Assim, para dissipar alguma davida, ¢
preciso recorrer ao proprio contexto da sentenga. Diz o Apostolo: “Ignoro o que escolher;
porque de ambos os lados vejo-me solicitado: tenho veemente desejo de partir e estar
com Cristo, porque isto ¢ em muito o melhor, mas permanecer na carne ¢ necessario
para vos” (Et quid eligam ignoro: compellor autem ex duobus, concupiscentiam habens
dissolvi, et esse cum Christo; multo enin magis optimum: manere in carne necessarium
propter vos) (FI 1,23-24).

A duvida ¢ se havemos de entender: “de ambos os lados tenho veemente desejo”, ou:
“sou solicitado de ambos os lados”. De maneira que seja acrescentado: “tenho veemente
desejo de partir e estar com Cristo”. Mas como s3ao Paulo prossegue dizendo: “porque
isso ¢ em muito o melhor”, vé-se claramente que ele diz que tinha veemente desejo desse
melhor. De sorte que ao ser atraido por ambos os lados, sentia por um o desejo, € por
outro a necessidade: o desejo de estar com Cristo ¢ a necessidade de permanecer na
carne. Essa ambigiiidade resolve-se com a simples palavra que segue: o “porque” (enim)
que se encontra no texto. Os tradutores que suprimiram essa palavra o fizeram levados
antes pela idéia de que a sentenca mostrasse que o Apostolo ndo somente se sentia
solicitado por ambos os lados, mas também sentia grande desejo de ambos. A pontuagdo
ha de ser a seguinte: “Ignoro o que escolher; vejo-me solicitado de ambos os lados”. E a
esse ponto seguir-se: “Tenho desejo de partir e estar com Cristo”. E como se lhe fosse
perguntado por que tinha maior desejo disso, diz: “Porque ¢ em muito o melhor”. Mas
entdo por que se vé€ solicitado pelas duas coisas? Porque a necessidade impde-se de
permanecer na terra, o que ele exprime acrescentando: “Permanecer na carne €
necessario para vos”.

Casos de pontuagao facultativa

5. Nas passagens onde nem a Regra de fé nem o contexto do discurso podem esclarecer
a ambigiiidade, ndo had inconveniente algum pontuar a frase conforme qualquer dos
sentidos que se apresentem.

E o caso para esta exortagio aos corintios: “Tendo estas promessas, meus carissimos,
purifiquemo-nos de toda mancha da carne e do espirito, levando ao termo a santificagcdo
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no temor de Deus. Acolhei-nos. Nos a ninguém temos ofendido” (2Cor 7,1-2). Por
certo, ndo se sabe como ler: “Purifiquemo-nos de toda mancha da carne e do espirito”,
concordando com aquela sentenca do Apostolo que disse em outro lugar: “...para ser
santo de corpo e de espirito” (1Cor 7,34). Ou entdo: “Purifiquemo-nos de toda mancha
da carne”, e logo iniciando uma nova sentenga com outro sentido: “Levando ao termo a
santificagdo do espirito no temor de Deus, acolhei-nos”.

Quanto a tais ambigiiidades de pontuagdo, o leitor tem toda a liberdade de adotar a
que julgar melhor.

CAPITULO 3

Ambigiiiddades provenientes da entoagdo na pronuncia

6. Tudo o que acabo de dizer a respeito das ambigiliidades devidas a pontuagdo pode
exatamente ser observado também quanto as ambigiiidades devidas a pronuncia. Porque
esta, a ndo ser por excesso de negligéncia do leitor, pode ser corrigida pela Regra de f€ ou
pelo contexto. No caso, porém, de nenhum desses meios aplicados a correcao
esclarecerem a ambigiiidade, a tal ponto que o leitor ainda fique na duvida, ndo havera
culpa pelo modo com que for pronunciada a frase. Vejamos um exemplo:

Realmente, se a fé que nos faz crer ndo nos lembrar que Deus ndo se levantard como
acusador de seus eleitos e nem Cristo os condenara, alguém correria o risco de
pronunciar assim a seguinte pergunta: “Quem acusara os eleitos de Deus?” Conforme a
tonalidade da voz, a questdo parecera exigir a resposta que segue afirmativa: “Deus que
justifica”. Assim também com a segunda pergunta: “Quem os condenara?”, ha risco de
ser respondido: “Jesus Cristo que morreu”. Ora, crer nisso seria o cumulo da deméncia.
Serd, pois, preciso pronunciar a frase de tal forma que a questdo proposta seja seguida de
outra interrogacdo. De fato, ao dizer dos antigos, existe entre uma questdo € uma
interrogacao esta diferenca: a questdo, percontatio, podem-se dar multiplas respostas; ao
passo que a interrogacao, interrogatio, s6 se pode dar uma resposta: sim ou ndao. Que seja
pronunciada pois do seguinte modo aquela questdo: “Quem acusard os escolhidos de
Deus?” A resposta deve ser dada em tom interrogativo: “Deus que os justifica?”’, com a
intengdo tacita desta resposta: “Nao!” Do mesmo modo, apds a questdo: “Quem os
condenard?”, perguntar-se-a: “Cristo Jesus que morreu?”, ou melhor: “Que ressuscitou?
que esta a destra do Pai e que intercede por n6s?” (Rm 8,33.34), tendo a intencao tacita
de ser respondido: “Nao!”

Pelo contrario, na passagem onde o Apostolo diz: “Que diremos, pois? Que os
gentios, sem procurar a justiga, alcangaram a justica!”, se a resposta nao for afirmativa, a
seqiiéncia do texto faltara de coesao (Rm 9,30-31).

No entanto, com qualquer tonalidade de voz com que se pronunciem as palavras de
Natanael: “De Nazaré pode porventura sair coisa que seja boa?” (Jo 1,46), seja em tom
afirmativo, pondo a interroga¢do unicamente nas palavras: “De Nazaré?”, seja que se
pronuncie toda a frase com duvida, em tom interrogativo, eu ndo vejo como distinguir,
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porque nem um nem outro sentido contraria a fé.

Casos de pronuncia duvidosa

7. Podem-se dar também ambigiiidades vindas da emissdo ambigua das silabas e,
portanto, igualmente referentes a pronuncia.

Por exemplo, acontece nesta frase da Escritura: “Conheces até o fundo do meu ser:
nao te estd escondido o meu osso que fizeste, em segredo” (S1139,15). Nao esté claro se
o leitor deve pronunciar a palavra os como silaba breve ou como silaba longa. Se ele a
pronunciar como breve, ¢ para se entender a palavra como o singular de ossa (de os,
0ssis, n., 0 0ss0). Se a pronunciar como silaba longa, sera o singular de ora (de os, oris,
n., a boca). Esse género de dificuldade ¢ resolvido pela investigagdo da lingua original.
No texto grego nao vem stoma, boca, mas esta posto: osteon, 0sso. E assim que, na
maioria das vezes, a linguagem corrente vulgar ¢ mais Util para designar os objetos do
que um vocabulario literario. Eu preferiria que esse versiculo do salmo 138 viesse assim:
Non est absconditum a te ossum meum. Cometer-se-ia um barbarismo, mas preferivel ao

emprego de um termo mais latino mas menos claro.43

Por vezes, ¢ certo, a entonagao duvidosa de uma silaba se discerne gracas a uma
palavra vizinha pertencente a0 mesmo periodo. E o caso destas palavras do Apdstolo:
“... eu vos previno, como ja vos disse, que os que praticam essas coisas ndo possuirdo o
reino de Deus” (Gl 5,21). Se sdo Paulo se tivesse contentado em dizer: quae praedico
vobis, sem acrescentar: sicut praedixi, ndo poderiamos saber, sem recorrer ao texto
original, se no verbo praedico, a silaba do meio seria breve ou longa (Praedico = eu
previno; praedico = eu proclamo). Ora, ¢ claro que € preciso considera-la breve (eu
previno), porque ele nao diz a seguir: sicut praedicavi, mas sicut praedixi.

CAPITULO 4

Ambigiiidades devidas a maneira de expressao

8. Deverdo ser examinadas por este método ndo somente as ambigiiidades ja assinaladas,
mas também todas as outras que nao provém da pontuacao ou da pronuncia.

Vejamos a passagem do Apodstolo aos Tessalonicenses: Propterea consolati sumus,
fratres, in vobis (“Por isso, nés somos consolados, irmdos, em vos”) (1Ts 3,7). E
duvidoso se ¢ preciso entender a palavra fratres, no vocativo, ou hos fratres, no
acusativo. Por certo, nenhum desses sentidos € contrario a fé. Mas sabemos que o grego
nao possui a mesma ortografia para o vocativo e o acusativo. Por isso, consultado o texto
grego, vé-se que fratres ¢ vocativo. E se o tradutor houvesse tido a idéia de colocar:
Propterea consolationem habuimus, fratres, in vobis (“Por isso, tivemos o consolo em
vos, irmaos”), ele teria sido menos escravo da tradugdo, mas haveria menos davida sobre
o sentido. Seria melhor ainda, se ele tivesse acrescentado nostri ¢ fratres. Assim,
ninguém duvidaria de que estivesse empregando o vocativo ao ouvir: Propterea consolati
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sumus fratres nostri, in vobis.

Contudo, ndo se podem permitir tais mudangas sem perigo. E o que ocorre nesta
sentenga da carta aos Corintios: Quotidie morior, per vestram gloriam, fratres, quam
habeo in Christo Jesu (“Todos os dias morro, irmdos, por vossa gloria, a qual tenho em
Jesus Cristo”) (1Cor 15,31). Certo tradutor interpretou deste modo: Quotidie morior, per
vestram, juro, gloriam, porque a palavra grega (ne = per) exprime, claramente e sem
equivoco, a idéia de juramento.

As palavras tomadas em sentido proprio, dificil e rarissimamente podem encerrar
ambigiiidades — pelo menos no que se refere aos livros das divinas Escrituras — que
ndo possam ser dissipadas: pelo contexto em que aparecem, pela busca do pensamento,
do autor, por confrontagdo de tradutores ou pelo recurso a lingua original (= precedente).

B. COMO RESOLVER AMBIGUIDADES EM TEXTOS
TOMADOS EM SENTIDO FIGURADO

CAPITULO 5

Conseqii€ncias de tomar expressdes simbdlicas ao pé da letra

9. As ambigiiidades devidas a termos figurados, sobre as quais pretendo falar agora,
exigem cuidado e aplicacdo pouco comuns. Antes de tudo, € preciso precaver-se de
tomar em sentido literal uma expressao figurada. A respeito disso, lembramos a palavra
do Apostolo: “A letra mata e o espirito vivifica” (2Cor 3,6). Entender um termo figurado
como se fosse dito em sentido préprio € pensar de modo carnal. Ora, coisa alguma pode
ser chamada com mais exatiddo de morte da alma do que a submissdo da inteligéncia a
carne, segundo a letra, pois ¢ pela inteligencia que o homem ¢ superior aos animais. Com
efeito, o homem que segue sé a letra toma como proprias as expressoes metaforicas, e
nem sabe dar a significagdo verdadeira ao que estd escrito com palavras proprias. Por
exemplo, quando alguém, ao escutar a palavra “sdbado”, ndo se lembra de outra coisa a
ndo ser de um dos sete dias que continuamente retorna no desenrolar do tempo. Ou, por
acaso, ao escutar a palavra “sacrificio”, seu pensamento nao for além da oferta
tradicional de animais imolados e dos frutos da terra oferecidos.

Na realidade, ¢ para a alma uma escravidao de causar pena, o tomar os signos pelas
coisas e se sentir impotente de erguer o olhar da inteligéncia acima da criagao temporal, a
fim de enché-lo da luz eterna.

CAPITULO 6

Servidao dos israelitas a signos uteis
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10. A serviddao que o povo judeu conservou em relagdo aos signos era muito distinta da
que costumavam observar as demais nagdes. Pois a submissdo dos hebreus as coisas
temporais ndo os impedia de glorificar o Deus unico, em tudo. E ainda que tomassem os
signos das realidades espirituais, ignorando o que esses signos representavam, entretanto,
tinham gravado em sua alma que com tal serviddo agradavam ao unico Deus do
universo, ainda que sem o ver. Esse cuidado da observancia da Lei era, como disse o
Apdstolo, como a de criancas submissos a um pedagogo (Gl 3,24ss). Eis por que os
judeus que se apegavam com obstina¢ao a tais signos nao puderam suportar o Senhor
Jesus que menosprezava esses signos, ao ter chegado o tempo de revelar o sentido deles
(Mt 12,2). Dai, as calinias que os dirigentes do povo levantaram contra ele, por
exemplo, sob o pretexto de Jesus curar num dia de sdbado (Lc 6,7). Quanto ao povo —
apegado a tais signos, que tomava como sendo a propria realidade —, ndo acreditava que
o Senhor Jesus fosse Deus, nem que tivesse sido enviado por Deus, ja que se recusava a
obedecer as suas observancias. Em compensagdo, os que acreditaram, e constituiram a
primeira Igreja de Jerusalém, mostraram a grande utilidade trazida pela observancia
desses signos, que equivalia a estarem sob a autoridade de um pedagogo. E essa a
finalidade dos signos: terem sido impostos temporariamente aos servos. Serviu para
sujeitar ao culto do unico Deus, criador do céu e da terra, o pensamento dos que
observavam a Lei. Sem duvida, os judeus, por estarem muito proéximos das realidades
espirituais (se bem que ignorando como compreender espiritualmente suas ofertas e
simbolos temporais e carnais), aprenderam a venerar ao Deus eterno. Esses judeus
estavam, pois, tdo bem dispostos a receber o Espirito Santo, que foram vistos a vender
todos os seus bens e depositar aos pés dos Apostolos para serem distribuidos aos
indigentes. Consagraram-se sem reserva a Deus, como novo templo do qual o antigo ndo
era sendo a imagem terrestre.

CAPITULO 7

Servidao dos gentios a signos inuteis

11. Nao esta escrito que alguma igreja dos gentios tenha feito a mesma coisa. Isso porque
os gentios, tendo tido por deuses as estatuas feitas por maos dos homens, ndo se
encontravam tao perto da verdade como os judeus. Se, de vez em quando, alguns pagaos
pretenderam considerar as suas estatuas apenas como signos, entretanto sempre as
destinavam ao culto de alguma criatura. Com efeito, de que serve, por exemplo, que a
estatua de Netuno nao seja considerada como deus, mas como sinal do mar todo, e até
de todas as aguas que brotam das fontes? Assim descreveu nestes termos — se tenho
boa memoria — um dos poetas pagaos:

“Tu, 0 pai Netuno, em cuja cabeca branca
ressoam sob o mar bravio,
de tua barba perene corre sem fim
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0 vasto oceano, € promanam 0s rios
de tua cabeleira” (autor desconhecido).

Tal poema ndo passa de uma bolota sob cuja casca fina chocalham pedrinhas
sonantes. Mas bolotas ¢ alimento ndo dos homens e sim dos porcos. Quem conhece o
evangelho entenderd o que digo (Lc 15,16: a parabola do filho prodigo).

Sim, de que me serve que a estatua de Netuno se refira aquele significado a ndo ser
para me fazer passar de um culto idolatrico a outro? Para mim, esta tdo longe de Deus
uma estadtua qualquer como todo o mar. Confesso, entretanto, que estdo muito mais
submergidos no erro os que tomam as obras dos homens como seus deuses, do que os
que tomam as obras de Deus como idolos.

Quanto a nos, é-nos prescrito (Dt 6,5) amar e honrar a um s6 Deus, criador de todos
os seres. S3o 0s pagdos que veneram suas estatuas como Deus ou como signos e
imagens de deuses.

Se, pois, ¢ serviddo carnal tomar um signo instituido utilmente com a finalidade de
significar algo em lugar da prépria realidade, quanto mais o serd tomar sinais de coisas
intteis pela propria realidade. Pois, ainda que os sinais fossem bem identificados com as
coisas que significam e o espirito obrigado a prestar-lhes culto, este ndo deixaria por isso
de carregar uma carga servil e carnal, nem escaparia ao véu que encobre a realidade.

CAPITULO 8

A libertagdo dos judeus e a dos gentios

12. A liberdade crista libertou os liames dos que ela encontrou submetidos a sinais uteis,
mas que, por assim dizer, estavam perto da verdade. Ao interpretar esses sinais, essa
verdade elevou-os em dire¢do a inteligéncia dos mistérios que significavam. Tendo-os
libertado, foram formadas as igrejas dos fiéis israelitas. Contudo, em relacdo aos que a
liberdade crista encontrou submetidos a sinais inuteis, ela rejeitou esses sinais € tornou-os
sem efeito, ndo somente o culto servil operado por tais sinais, mas ainda tudo mais de
vao que ostentavam. E arrancando as nagdes pagas da corrup¢do devida a multidao de
falsos deuses, chamados pela Escritura freqiientemente, ¢ com propriedade, de
fornicagdo, assim procedeu para erguer sua inteligéncia ao sentido espiritual e leva-los ao
culto do unico Deus.

Nao foi para os submeter no futuro a outros sinais — Uteis que fossem — mas antes
para exercitar o espirito deles numa compreensao espiritual.

CAPITULO 9

Os sinais cristaos

13. Sob a servidao do sinal vive quem faz ou venera uma coisa simbolica sem saber o
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que ela significa. Mas quem faz ou venera um signo util instituido por Deus, cuja virtude
e significagdo entende, ndo venera o visivel e transitorio, mas aquele a quem todos esses
signos se referem. Ora, tal homem revela-se um ser espiritual e livre, até o do tempo da
servidio do Antigo Testamento. Pois nesse tempo ainda ndo era conveniente ser
desvendada a razdo desses signos a espiritos carnais, visto que deviam eles estar
submetidos a tal jugo. Portanto, espirituais foram os patriarcas e os profetas e todas as
personagens do povo de Israel por quem o Espirito Santo concedeu-nos o auxilio e
consolo das Escrituras. Em nosso tempo, quando pela ressurreicdo de nosso Senhor
brilhou clarissimo o signo de nossa libertagdo, ndo estamos mais oprimidos pelo pesado
encargo de submeter-nos aqueles signos primitivos, porque agora os entendemos. Pois o
mesmo Senhor e os ensinamentos dos apostolos transmitiram-nos ndo mais uma
multiddo de sinais, mas um nimero bem reduzido. Sdo muito faceis de serem celebrados,
de excepcional sublimidade a serem compreendidos, e a serem realizados com grande
simplicidade. Tais s3o: o sacramento do batismo e a celebragdao do corpo e sangue do
Senhor. Quando alguém os recebe, bem instruido, sabe a que se referem e, por
conseguinte, venera-os com liberdade espiritual € ndo com servidao carnal.

Ora, assim como o fato de se apegar materialmente a letra e aceitar os signos, em vez
da realidade que significam, denota debilidade servil; do mesmo modo, interpretar va e
inutilmente os simbolos € proprio do erro licencioso. Por certo, quem, sem compreender
a significacdo de um signo, entende contudo que ¢ um sinal, ndo estd sob o jugo da
servidao. Vale mais sentir-se sob o jugo de sinais desconhecidos mas uteis, do que
interpreta-los inutilmente erguendo a cervizaltiva e caindo nos lagos do erro ao pensar ter
fugido do jugo da servidao.

CAPITULO 10

Reconhecimento das expressoes figuradas

14. Ao lado da observagdao que fizemos de ndao tomar uma expressao figurada, isto €,
metaforica, como expressao de sentido proprio, € preciso acrescentar também a de nao
tomar uma expressao de sentido proprio como figurada. Logo, a primeira coisa a ser feita
¢ demonstrar o modo de descobrirmos se a expressao € propria ou figurada. Eis, em uma
palavra: tudo o que na palavra divina ndo puder se referir ao sentido proprio, nem a
honestidade dos costumes, nem a verdade da fé, estd dito que devemos tomar em
sentido figurado. A honestidade dos costumes tem por fim o amor de Deus e do préximo;
a verdade da fé visa ao conhecimento de Deus e do proximo. Quanto a esperanga, cada
um a tem diversamente, em sua propria consciéncia, conforme sente que avanga em
direcdo ao amor e ao conhecimento de Deus e do proximo. Todas essas questoes ja
foram tratadas no Livro 1.

Relatividade do julgamento humano
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15. Mas como o género humano propende a julgar os pecados nao pela gravidade da
propria paixdo, mas, ao contrario, pelo costume e uso de seu proprio tempo, sucede, na
maioria das vezes, que cada um dentre os homens somente julga condenaveis os atos
que as pessoas de seu pais e seu tempo tomaram o habito de reprovar e condenar. Igual-
mente, s6 consideram dignos de aprovacdo e louvor os atos admitidos pelo costume de
seus concidaddos. Em conseqiiéncia, quando a Escritura prescreve um ato que repugna
ao habito dos ouvintes, ou condena outro ato que eles admitem, logo os que tém o
espirito submisso a autoridade do tempo consideram que haja ai uma locugdo figurada.

Ora, a Escritura ndo prescreve nada a nao ser a caridade. Nada condena a nao ser a
concupiscéncia. E € por esse meio que ela forma os costumes dos homen:s.

Igualmente acontece que, quando o espirito ja possui preconceitos € opinides
errOneas, qualquer outra opinido afirmada pela Escritura ¢ considerada pelos homens
como expressao figurada. Ora, a Escritura s6 afirma a fé catdlica em todas as coisas
passadas, futuras ou presentes. E todo esse ensino s6 tem uma finalidade: fortalecer a
propria caridade e extinguir a cupidez.

Critério de julgamento: a caridade vencendo a concupiscéncia

16. Chamo caridade ao movimento da alma cujo fim ¢ a fruicdo de Deus por ele proprio,
¢ a fruicdo de si proprio e do proximo por amor de Deus. Chamo, ao contrario,
concupiscéncia a0 movimento da alma cujo fim ¢ fruir de si proprio, do préximo e de
qualquer objeto sensivel, sem referéncia a Deus. O que a concupiscéncia desordenada
executa para corromper a alma e o corpo chama-se ignominia. E o que executa para
causar dano ao proximo chama-se delito. E ai estdo as duas fontes de todos os pecados.
Mas a ignominia ¢ anterior aos delitos, na ordem do tempo. E quando a ignominia ou
vicios debilitam a alma e a reduzem a certo grau de indigéncia que a alma comete delitos.
E comete-os para eliminar os impedimentos que se opdem aos proprios vicios ou para
conseguir comparsas em suas satisfagoes.

De modo semelhante, o que a caridade executa em beneficio proprio chama-se
utilidade. O que faz pelo bem do proximo chama-se benevoléncia. Aqui precede a utili-
dade, porque ninguém pode beneficiar outrem se nao possuir algum bem.

Quanto mais for destruido o remo da concupiscéncia, tanto mais aumentard o da
caridade.

CAPITULO 11

Primeiro principio: constatar a destruicdo da concupiscéncia

17. Em conseqiiéncia, tudo o que se 1€ de rigoroso e por assim dizer de duro nas palavras
e nas acoes postas nas santas Escrituras, por conta de Deus e de seus santos, tem por
finalidade destruir da concupiscéncia. Se o texto for claro, ndo € preciso relaciond-lo a
outra coisa como se estivesse em sentido figurado. Assim, por exemplo, se d4 com estas
palavras do Apdstolo: “Com tua obstinacdo € com teu coragdo impenitente, acumulas ira
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para o dia da ira e da revelacdo da justa sentenga de Deus que retribuird a cada um
segundo suas obras: a vida eterna para aqueles que pela constancia do bem visam a
gloria, a honra e a incorruptibilidade; a ira e a indignagdo para os egoistas, rebeldes a
verdade e submissos a injustica. Tribulacdo e angustia para toda pessoa que pratica o
mal, para o judeu em primeiro lugar, mas também para o grego” (Rm 2,5-9). Todas essas
palavras sao dirigidas aos que perecerdao com a sua concupiscéncia, porque nao quiseram
vencé-la.

Entretanto, quando o reino da concupiscéncia ¢ destruido no homem em vez de o
dominar, o Apostolo lhe diz em linguagem bem clara: “Os que sdo de Cristo Jesus
crucificaram a carne com suas paixdes e seus desejos” (Gl 5,24).

Por certo, hd nessas passagens alguns termos empregados metaforicamente, como: “a
ira de Deus” e “crucificaram a carne”. Mas ndo sdo tdo numerosas, € pelo modo como
estdo empregadas ndo chegam a esconder o sentido, nem a constituir alegoria ou enigma,
ao que chamo propriamente de expressao figurada.

Quanto a estas palavras dirigidas a Jeremias: “Vé! Eu te constituo neste dia sobre as
nacdes e sobre os reinos para arrancares ¢ para destruires, para exterminares e para
demolires” (Jr 1,10), sem davida alguma, sdo todas elas inteiramente figuradas e devem
ser relacionadas a finalidade que acabamos de explicar.

CAPITULO 12

Segundo principio: verificar com que intengdo ¢ realizada a agao

18. Devem ser tomadas como expressoes figuradas as palavras e acdes pretensamente
consideradas pelos ignorantes como iniqliidades em referéncia a Deus ou a homens, cuja
santidade a propria Escritura nos recomenda. Essas palavras e a¢cdes encerram segredos
que precisam ser esclarecidos para a preservagao da caridade.

De fato, um homem ¢ considerado penitente ou supersticioso quando se serve dos
bens passageiros com moderagdo maior do que a habitual entre as pessoas com quem
convive. E, por outro lado, quem se serve desses bens passageiros ultrapassando os
limites do habitual das pessoas honestas com quem convive, ¢ considerado viciado, a nao
ser que esteja a manifestar algo simbolico.

Em todos esses casos, verifica-se que a culpa nao esta no uso das coisas, € sim na
paixao viciosa daquele que delas se serviu. Assim, nenhum homem de juizo pensara de
modo algum que a mulher que ungiu os pés do Senhor com o ungiiento precioso (Jo
12,3), o tenha feito da maneira como costumavam fazer com os pés dos homens
luxuriosos e corrompidos nos banquetes lascivos, coisa de que temos horror. Pois o bom
odor ¢ a boa reputacdo que cada um obtém pelas obras de uma vida santa ao caminhar
nos tragos de Cristo, derramando, por assim dizer, sobre seus pés o mais precioso dos
perfumes.

Assim, um ato que realizado por outras pessoas ¢ na maioria das vezes ignominia,
torna-se na pessoa de Deus ou de um profeta sinal de valor.
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Certamente, uma coisa ¢ a unido com uma mulher que se entrega a prostituicdo numa
civilizagdo depravada, e outra coisa a pregacdo do profeta Os€ias (1,2). Do mesmo
modo, ¢ verdade que se desnudar num banquete de pessoas bébadas e dissolutas ¢ uma
niqiiidade, mas ndo ¢ por isso que seja ignominia desnudar-se por ocasido do banho.

Como discernir a intengao

19. E preciso, pois, considerar cuidadosamente o que é conveniente em relagdo a lugar,
tempo, pessoas, para ndo condenar temerariamente as iniqiiidades. Pode acontecer, de
fato, que um homem sabio saboreiec um manjar de alto pre¢o sem nenhum vicio de gula
ou voracidade. Ao contrario, um homem insensato pode arder de gula muito forte por
um prato dos mais vis. Além do mais, todo homem prudente prefere comer um peixe a
maneira do Senhor (Lc 24,43), do que lentilhas a maneira do neto de Abrado (Gn 25,34),
ou cevada a maneira dos jumentos. A maioria dos animais, alids, ndo ¢ mais temperante
do que nos, pelo fato de se nutrirem de alimentos mais simples que 0s nossos.

Em todas as coisas dessa ordem, na verdade, ndo € a natureza dos objetos de que nos
servimos, mas o motivo que nos leva a usar deles e a maneira com que os desejamos,
ocasionard que nossos atos sejam aprovaveis ou considerados maus.

Compreender os costumes permitidos no Antigo Testamento

20. Os justos de antigamente imaginavam o reino celeste contemplando o reino terrestre
e o anunciavam desse modo. A necessidade de ter posteridade isentava de culpa o
costume de um homem possuir muitas esposas ao mesmo tempo (Gn 16,3; 25,1; 2Sm
5,13). Mas pelo fato de a mulher ndo ser mais fecunda por ter muitos maridos, nao era
honesto para ela ter varios maridos. Ao contrario, era torpeza de meretriz prostituir-se
por dinheiro ou para ter filhos.

A Escritura nao culpa o que nessa ordem de costumes praticavam os justos daquele
tempo, alids sem licenciosidade, ainda que sejam costumes impossiveis de serem
praticados agora, sem tendéncia libidinosa.

Tudo o que de andlogo vem narrado na Escritura deve ser tomado ndo s6 em sentido
proprio ou historico, mas também em sentido figurado e profético, e ha de ser
interpretado tendo como finalidade o amor, seja o de Deus e do proximo, seja o de
ambos a0 mesmo tempo.

Outrora, entre os antigos romanos, trazer uma tinica longa de mangas compridas era
coisa considerada infame, ao passo que hoje, entre as pessoas bem nascidas, nao trazer
tal tinica ¢ uma vergonha. Esta ai uma prova de que, em todos os demais usos que
fazemos das coisas, se ha de procurar evitar a paixdo que abusa perversamente dos
costumes autorizados no meio em que vivemos € que também muitas vezes exorbitam os
limites, fazendo aparecer de modo vergonhoso e manifesto as concupiscéncias até entao
comprimidas sob o véu dos costumes adotados.
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CAPITULO 13

Critério justo para a acado

21. Assim, tudo o que esta conforme aos costumes da sociedade em que temos de viver
neste mundo, quer por necessidade, quer por aceitarmos livremente tal convivio, que
tudo seja regrado por homens de alta virtude em vista da utilidade e do proveito do povo.
Que isso se dé diretamente, como convém em nosso caso, ou em figura, como foi
permitido aos profetas.

CAPITULO 14

Erro dos que pensam ndo haver justica subsistente

22. Quando as pessoas, que ignoram costumes diferentes dos seus, léem certos fatos,
julgam-nos torpezas, a nao ser que sejam instruidos pela autoridade da Escritura. Essas
pessoas ndo sdo capazes de tomar consciéncia que tudo em seu proprio modo de viver
(casamento, banquetes, vestuario ¢ qualquer outra maneira humana de se alimentar ¢ se
entreter) podera parecer, aos que viverem em outros tempos, como torpezas.

Certos homens, adormecidos ou, por assim dizer, ndo inteiramente possuidos pelo
sono da estultice, mas sem poderem despertar para a luz da sabedoria, em face da
inumeravel variedade de costumes, julgaram ndo poder existir uma justi¢a subsistente em
si propria, mas que para cada nacao seus proprios costumes seriam os justos. Ora, como
os costumes sao diferentes em cada povo e a justica deve ser invaridvel, pareceu-lhes
evidente ndo existir justiga por si propria, em parte alguma. Nao compreenderam que ha
uma maxima — para nao citar sendo uma: “Nao facas a outro o que nao queres que te
facam” (Tb 4,16; Mt 6,12), que ndo pode variar em absoluto, por muita que seja a
variedade das nagdes.

Todas as ignominias extinguem-se ao referencial do amor de Deus; todos os delitos
desaparecem ao referencial do amor do proximo. Por certo, ninguém quer que sua mo-
rada seja deteriorada. Que ndo deteriore, pois, a morada de Deus, isto ¢, a si proprio. E
igualmente como ninguém quer que lhe causem dano, que nao prejudique aos outros.

CAPITULO 15

Terceiro principio: exaltar o triunfo do reino da caridade

23. Assim, depois de ter sido destruida a tirania da concupiscéncia, que reine a caridade
com as leis justissimas do amor de Deus por causa de Deus, ¢ do amor de si proprio ¢ do
proximo por amor de Deus. Por isso, eis a regra a ser observada nas expressoes
figuradas: ¢ preciso examinar o que se 1€ com minuciosa atengdo, até que a interpretacao
seja conduzida a esse fim: o reino da caridade. Mas caso a dita expressao ja possuir
diretamente esse sentido, ndo se pense, pois, que ai exista expressao de sentido figurado.
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CAPITULO 16

Quarto principio: tudo interpretar pelo critério da caridade

24. Se a Escritura apresenta expressao que proibe seja uma ignominia, seja um delito;
ou, por outro lado, que ordene seja um ato de benevoléncia ou de utilidade, essa
expressao nao estd em sentido figurado. Se, ao contrario, ela ordenar seja uma
ignominia, seja um delito, ou proibir seja um ato de benevoléncia, seja de utilidade, essa
expressao estd em sentido figurado.

“Se ndo comerdes a carne do Filho do homem e ndo beberdes o seu sangue, nao
tereis a vida em vos” (Jo 6,54). Aqui, parece ser ordenada uma ignominia ou delito. Mas
ai se encontra expressdao simbolica que nos prescreve comungar da paixao do Senhor e
guardar, no mais profundo de nods proprios, doce e salutar lembranga de sua carne
crucificada e coberta de chagas por nos.

A Escritura diz: “Se teu inimigo tiver fome, da-lhe de comer, se tiver sede, da-lhe dgua
para beber” (Pr 25,21). Tal prescrigdo, sem nenhuma duvida, prescreve ato de
benevoléncia. Mas o que segue: “Porque assim amontoards brasas vivas sobre a sua
cabeca” (Pr 25,22; Rm 12,20), parece que ordena ato de malevoléncia. Nao hesites,
pois, em dizer que ai estd uma formula figurada. Poder-se-4, ¢ verdade, dar dupla
interpretacdo: esta prescrito, por um lado, de causar dano, e por outro de prestar servigo.
Entretanto, vale mais que, por caridade, prefiras a interpretacdo de benevoléncia. Desse
modo, compreenderas que as brasas vivas sdo gemidos ardentes da peniténcia com os
quais se cura o orgulho do infeliz, aflito por ter sido inimigo daquele que lhe aliviou a
miséria.

De igual modo, quando o Senhor diz: “Quem ama sua alma, perdé-la-4” (Jo 12,25), ¢
preciso nao pensar que ele proibe ato de utilidade — aquele que cada um tem o dever de
cumprir € que consiste em preservar sua alma. A expressao “perdé-la-a” foi dita em
sentido figurado. Significa que se deve renunciar definitivamente ao uso que se faz
atualmente da propria alma, isto €, o uso indevido e maldoso pelo qual ela se inclina para
os bens temporais e a impede de buscar os bens eternos.

Foi escrito: “Da ao misericordioso e nao protejas o pecador” (Eclo 12,4). A segunda
parte desta frase “ndo protejas o pecador” parece proibir a benevoléncia. E para
compreender que “pecador” foi posto ai em sentido figurado, em lugar de “pecado”, e
portanto estd dito para ndo proteger a falta do pecador.

CAPITULO 17

Lembrar que nem a todos se pede a mesma coisa
25. Eis o que acontece muitas vezes: quem se encontra ou pensa se encontrar em um
grau superior de vida espiritual julga que os preceitos dados para os graus inferiores

foram formulados em sentido figurado. Por exemplo, se alguém abragou o celibato e se
fez eunuco por amor ao reino dos céus (Mt 19,12), pretende ser preciso tomar, ndo em
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sentido proprio, mas no figurado, todas as prescricoes dadas nos santos Livros sobre a
maneira de amar e guiar sua esposa. E se alguém decidiu ndo casar sua filha e a
conservar virgem, esforga-se por interpretar como expressao figurada esta palavra: “Casa
a tua filha e terds cumprido uma grande tarefa” (Eclo 7,27).

Acrescentemos, pois, isto as observagoes que ja fizemos sobre a maneira de entender
as Escrituras: ¢ preciso saber que certos preceitos sao comuns a todos € outros sao
particulares a classes diferentes de pessoas. Isso para que o remédio da doutrina ndo se
estenda somente ao estado geral de saude moral, mas também a doenga propria de cada
membro. Por certo, deve ser curado em seu estado proprio quem nao pode ser elevado a
estado superior.

CAPITULO 18

Ter em conta os costumes da época

26. Ha outro perigo a ser evitado: ¢ o de pensar talvez que se possa transferir a nosso
tempo atual, para o uso de nossa vida, o que no Antigo Testamento, em razdo da
condicdo daqueles tempos, ndo era nem ignominia nem delito, ainda que ndo se tome a
expressdao em sentido figurado, mas no proprio. Na verdade, ninguém pensara desse
modo, a nao ser que esteja dominado pela concupiscéncia e busque nas Escrituras apoio

para se justiﬂcar.ﬂ E justamente a Escritura, que foi feita para destruir o mal! E se um

desgragado assim pensar ¢ porque nao compreendeu que tais fatos foram postos la para
servir de licdo aos homens que possuem um ideal. Estes, sim, véem salutarmente que os
costumes, que eles reprovam, podem ter bom uso, € os que eles abragam podem ser
condenaveis. Sob a condigdo, todavia, de serem purificados pela caridade aqueles
costumes, € estes estarem corrompidos pela paixao.

O problema da poligamia no Antigo Testamento

27. Se ¢ verdade que, em razdo das circunstancias, um homem pode usar na castidade
muitas esposas, ¢ verdade também que outro pode usar com sensualidade uma s6. Com
efeito, eu aprovo mais quem usa a fecundidade de muitas mulheres por outro fim do que
o de gozar de uma so, por fins carnais. O primeiro procura uma utilidade apropriada as
condi¢des de seu tempo. O segundo satisfaz a sua concupiscéncia enlagada em voluptuo-
sidades temporais. Assim, os homens a quem o Apostolo concede, por tolerancia, um
comércio carnal, para evitar a fornicagcdo, com sua Unica esposa (1Cor 7,2), estdo num
grau mais baixo na ascensao a Deus, do que os homens que, embora tendo diversas
esposas, tinham unicamente em vista, em seu relacionamento com elas, a procriacao de
filhos. Assemelhavam-se por ai com o sabio que, no beber € no comer, tem unicamente
em vista a satide do corpo. E porque, se eles tivessem vivido durante a vinda do Senhor,
quando “ndo era tempo de espalhar pedras, mas tempo de as ajuntar” (Ecl 3,5), eles ter-
se-lam logo feito eunucos pelo reino dos céus. Isso porque so6 ha dificuldade na privagao
quando ha concupiscéncia na posse. Por certo, esses homens sabiam que — inclusive
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quanto as suas esposas — abusar das relagdes era luxuria. Testemunho disso ¢ a oragao
de Tobias, quando se uniu a sua esposa: “Senhor Deus de nossos pais, bendigam-te o
céu e a terra, o mar ¢ as fontes, os rios e todas as tuas criaturas que neles se encerram.
Tu fizeste Addao do limo da terra e deste-lhe Eva por auxiliar. Ora, tu sabes, Senhor, que
nao ¢ por motivo de paixdo que eu tomo esta minha irma por esposa, mas s6 pelo desejo
de ter filhos, pelos quais o teu nome seja bendito pelos séculos dos séculos” (Tb 8,7-9).

CAPITULO 19

Os sensuais ndo acreditam na temperanga

28. Os que com desenfreada sensualidade andam de adultério em adultério; ou os que se
excedem da medida conveniente para a procriagdo de filhos nas relagdes com a propria
esposa ¢ acumulam com sem-vergonhice absoluta, de mumana intemperanca, num
excesso escandaloso de libertinagem servil, tais homens nao créem ser possivel que os
justos antigos pudessem ser capazes de relacionar-se com temperanga com multiplas
mulheres, praticando o sexo conforme o uso do tempo, apenas para a propagacao da
espécie. E o que os homens viciados ndo praticam sequer com a sua Unica esposa, presas
que estdo pelos lagos da sensualidade, eles julgam que tenha sido totalmente impossivel
ser praticado com muitas mulheres.

Nao medir o valor dos outros pelo seu proprio

29a. Essas pessoas poderdao também dizer que ndo convém honrar nem louvar os
homens bons e justos, porque eles proprios, quando sao honrados e louvados, se enchem
de orgulho. E tais elogios os tornam mais dvidos da maior vangloria, quanto mais tanto
com freqiiéncia e abundancia sopra o vento suave da lisonja. Esse vento os faz ficar tao
leves, que a brisa da fama — seja ela prospera ou adversa — precipita-0s na voragem
das torpezas ou ainda os faz colidir contra a rocha dos delitos. Que eles possam constatar
quanto ¢ arduo e dificil ndo se deixar levar pelo engodo das lisonjas, nem se deixar
atravessar pelo dardo das palavras injuriosas!
Em conseqliéncia, que ninguém mega o valor dos outros pelo seu proprio.

CAPITULO 20

Os justos ndo conheceram a tirania da sensualidade

29b. Esses homens maldizentes devem crer que nossos apdstolos ndo se encheram de
orgulho, quando admirados pelos outros nem ficaram abatidos, quando desprezados por
eles. Por certo, nenhuma dessas duas tentagdes lhes faltou, pois se viam cumulados de
elogios pelos crentes e cobertos de ultrajes por seus perseguidores. Assim como eles se
serviram dessas provacgodes, conforme as circunstancias, sem se corromper, do mesmo
modo os justos antigos, segundo o uso do tempo, relacionavam-se com as mulheres para
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a procriacdo, sem sofrer a tirania da sensualidade, da qual sdo escravos os que ndo créem
nessa possibilidade.

30a. E por esse motivo que nada podia reter a ira implacavel por seus filhos, quando
vinham a saber que esses filhos tinham atentado ou violado alguma de suas mulheres ou
concubinas, se acaso tal fato se tivesse produzido.

CAPITULO 21

O caso do re1 Davi

30b. Contudo, tendo o rei Davi sofrido tal afronta da parte de um de seus filhos
(Absaldo), impio e desnaturado, ndo somente suportou essa insoléncia, mas ainda chorou
a sua morte (2Sm 19,1). Com efeito, Davi ndo se sentia preso pelos lacos de ciime
carnal. O que o perturbava ndo eram as injurias recebidas, mas os pecados do filho. De
fato, ele tinha proibido que o matassem no caso de o vencerem, para assim dar ocasido
ao mmsubmisso de se arrepender. Nao se tendo realizado, porém, seu desejo, ele chorou o
filho, ndo porque a morte o privara dele, mas porque sabia a que penas seria precipitada
sua alma, tdo impiamente adultera e parricida. Isso se comprova porque anteriormente,
por outro filho inocente, Davi afligiu-se durante a enfermidade, mas alegrou-se pela
morte.

31. Eis um fato que mostra claramente com que moderagcdo € com que temperanca 0s
justos antigos usavam de suas esposas. O mesmo rei Davi, levado pelo ardor de sua
idade e a prosperidade de sua situacdo material, arremeteu-se ilegitimamente sobre uma
mulher e, além do mais, ordenou que matassem o marido dela. Foi, entdo, censurado
pelo profeta (2Sm 12,1ss), que vindo a ele para o convencer do pecado, lhe pds sob os
olhos um caso andlogo. Um pobre possuia apenas uma ovelha, ao passo que seu vizinho
possuia grande numero delas. E esse rico, tendo recebido a visita de um hdspede,
ofereceu-lhe a refei¢do a unica ovelha de seu pobre vizinho, em vez de uma das suas.
Davi, indignado contra tal homem, ordenou que o matassem e que dessem ao pobre
quatro novas ovelhas. Ora, ele pronunciou por ai sua propria condenagao, sem o saber
— ele que tinha pecado sabendo o que fazia. E quando sua culpabilidade foi-lhe
manifestada e que o castigo divino lhe foi anunciado, reparou seu pecado pela peniténcia.
Cumpre notar que, nesta pardbola, unicamente ¢ referido o adultério pela ovelha roubada
do vizinho pobre. Mas a morte do marido da mulher nao ¢ referida, isto ¢, o homicidio
do pobre possuidor da unica ovelha; sem duvida, por falta de analogia. Davi ndo ¢
interrogado sobre isso. A sentenca de sua condenacdo s6 nomeia o adultério.
Compreende-se, pois, quao grande fora sua temperanga na posse de multiplas mulheres,
pelo fato que ele se obriga a punir-se a si proprio pelo excesso cometido contra uma so.
Portanto, nesse homem a paixdo imoderada ndo era habitual, mas passageira. Por isso, o
profeta chama a essa paixdo ilicita de “hospede”. Eu nao disse, com efeito, que o rico
tinha servido a seu rei a ovelha do vizinho, mas que a tinha servido a um héspede (2Sm
12,4).
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Bem ao contrario, com Salomao, o filho de Davi, essa paixdo foi senhora soberana. A
Escritura ndo se cala a respeito disso, pois o culpa de excessivo amor pelas mulheres
(1Rs 11,1). Assim, depois de ter conseguido a sabedoria pelo amor espiritual, perdeu-a
pelo amor carnal.

CAPITULO 22

Quinto principio: ndo imitar atualmente os costumes do Antigo Testamento

32. Logo, ainda que quase todos os feitos relatados no Antigo Testamento possam ser
entendidos ndo em sentido proprio unicamente, mas também no figurado, se o leitor os
tiver tomado no sentido literal — pois os que praticaram tais feitos sdo louvados, nao
obstante serem estes incompativeis com os costumes dos homens de bem, desde a vinda
do Senhor, pelos fiéis aos preceitos divinos —, que esse leitor recorra ao sentido figurado
para os compreender melhor. Nao imite, entretanto, na pratica esses costumes. Porque
ha muitos desses feitos que, naquela época, foram cumpridos por dever, mas agora nao
podem ser praticados sendao por paixao.

CAPITULO 23

Sexto principio: desculpar com humildade as faltas dos antigos

33. Se acontecer de o leitor ler alguns pecados cometidos por grandes homens, pode, ¢
certo, notar e descobrir ai uma figura dos acontecimentos futuros. Todavia, que ele retire
do carater particular do ato cometido a seguinte licdo: de modo algum, ter a ousadia de se
vangloriar de suas boas agdes, nem, gracas a sua propria retiddo, condenar os outros
como pecadores, vendo tdo excelsos vardes envoltos em tempestades que devem ser
evitadas, ou em naufragios inteiramente lamentdveis. Alids, os pecados deles ndo foram
relatados a ndo ser para tornar temido, em toda parte, este pensamento do Apostolo:
“Assim pois, aquele que julga estar em pé, tome cuidado para nao cair” (1Cor 10,12).
Quase ndo ha pagina alguma nos santos Livros onde ndo ressoe esta palavra: “O Senhor
resiste aos soberbos, mas da sua graca aos humildes”.

CAPITULO 24

Principio geral: discernir se a expressdo ¢ propria ou figurada

34a. Portanto, o que mais nos interessa ¢ investigar se a expressdao que se deseja
entender esta em sentido proprio ou em sentido figurado. Quando se descobre que ela ¢
figurada, torna-se facil, gragas as regras que expressamos no Livro I, ao tratar das coisas
(De rebus), considera-las por todos os lados até chegar a seu verdadeiro sentido. Isso
serd facilitado, quando, ao emprego de tais regras, o exercicio da piedade vier dar maior

111



forga. Em conclusdo, conheceremos se uma expressao ¢ propria ou figurada observando
as regras anteriormente expostas.

CAPITULO 25

A mesma palavra pode ter varios significados

34b. Uma vez feita a descoberta, se uma expressio ¢ ou ndo de sentido figurado,
verificar-se-a0 as palavras que a constituem: se foram tiradas de coisas possuidoras de
sentido andlogo, ou se relacionadas por sentido proximo.

35. Mas como as coisas podem se assemelhar de diversos modos, nao julguemos que
seja lei absoluta que um termo figurado signifique em toda parte o que, por analogia,
significa em determinada passagem. Por exemplo, o Senhor emprega a palavra
“fermento” no sentido de censura, ao dizer: “Acautelai-vos do fermento dos fariseus”
(Mt 16,11), e no sentido de louvor ao dizer: “O Remo dos céus ¢ semelhante ao
fermento que uma mulher tomou e escondeu em trés medidas de farinha até que tudo

ficasse fermentado” (Lc 13,20—21).4—5

CAPITULO 26

Distinguir os varios sentidos de termos idénticos

36. Essa variedade de sentidos, ao ser observada, apresenta-se sob duas formas: cada
coisa pode significar algo diferente, de modo contrario, ou apenas de modo diverso. Por
exemplo, ¢ contrario, quando um s6 objeto ¢ tomado analogicamente, ora para o bem,
ora para o mal. E o caso do fermento de que acabamos de falar. Igualmente acontece
com a palavra “ledo”, que designa Cristo na passagem em que estd dito: “Eis que o ledo
da tribo de Juda venceu” (Ap 6,5), e designa o demdnio na passagem: “Eis que o vosso
adversario, o diabo, vos rodeia como um ledo a rugir, procurando quem devorar” (1Pd
5,8). Do mesmo modo, a palavra “serpente” acha-se também em bom sentido em: “Sede
prudentes como as serpentes” (Mt 10,16), ¢ em mau sentido em: “A serpente seduziu
Eva por sua astacia” (2Cor 11,3). O pao ¢ tomado em bom sentido em: “Eu sou o pao
vivo descido do céu” (Jo 6,51), e em mau sentido em: “O pao tomado as escondidas ¢
mais gostoso” (Pr 9,17). E assim em muitos outros lugares. Todas essas passagens
citadas ndao tém nenhum significado duvidoso, pois dadas como exemplo ndo podem
sendo ser evidentes.

Ha termos, porém, em que ¢ incerto qual o sentido a ser tomado. E o caso deste
versiculo: “Na ma@o do Senhor ha um célice que contém vinho puro cheio de (amarga
mistura)” (S175,9). Nao se sabe, com efeito, se esse calice designa a colera de Deus indo
até as escorias, ou se designa antes graca das Escrituras, passando dos judeus aos
gentios, porque esta dito a seguir: “Ele o inclina de um lado para o outro”, pelo fato de
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que os judeus, em razao de sua teimosia em praticar carnalmente suas observancias, “as
escorias nao se esgotaram” (S175,9).

Ha, por outro lado, textos em que a mesma coisa nao estd empregada em sentido
contrario, mas apenas em sentido diverso. Eis um exemplo: A 4gua significa de um lado o
povo, como lemos no Apocalipse (Ap 17,15 e 19,6), e por outro lado o Espirito Santo,
como vemos nesta passagem: “De seu seio jorrardo rios de agua viva” (Jo 7,38). O
termo “agua”, alids, significa ora uma coisa ora outra, conforme a passagem onde estiver
empregado.

37a. H4 também outros termos que € preciso ndo ser considerados isoladamente e que
comportam cada um ndo somente duas significacdes diferentes, mas por vezes grande
numero delas, conforme o lugar que ocupam na frase.

Elucidar as passagens obscuras pelas claras

37b. Nas passagens mais claras se ha de aprender o modo de entender as obscuras. Nao
se saberia, com efeito, entender melhor esta passagem dita a Deus: “Toma as tuas armas
e o teu escudo, e levanta-te em meu socorro” (SI 35,2) do que pela leitura deste outro
versiculo: “Senhor, tu nos envolveste com a tua misericordia, como com um escudo” (Sl
5,13). Contudo, cada vez que lemos esse termo “escudo”, empregado para designar uma
arma de protecao, ndo € para entender como se designasse unicamente a boa vontade de
Deus. Porque também foi dito: “... Empunhando sempre o escudo da fé, com o qual
podereis extinguir os dardos inflamados do maligno” (Ef 6,16). Alids, ndo devemos, por
causa disso, nas armas espirituais dessa espécie, atribuir a fé exclusivamente ao escudo,
porque em outro lugar fala-se também da “couraga” da fé: “Nos, revestidos da couraca
da fé e da caridade” (1Ts 5,8).

CAPITULO 27

Pluralidade de sentidos literais na Escritura

38. Quando das mesmas palavras da Escritura sdo tirados ndo somente um, mas dois ou
varios sentidos — ainda que nao se descubra qual foi o sentido que o autor tenha em
vista — ndo ha perigo em adotar qualquer deles. Sob a condi¢do, porém, de poder
mostrar, através de outras passagens das santas Escrituras, que tal sentido combina com
a verdade.

Todavia, quem escruta os divinos oraculos (divina eloquia) deve esforgar-se por
chegar ao pensamento do autor, por cujo intermédio o Espirito Santo redigiu a Escritura.
Quer ele consiga isso, quer tire daquelas palavras um sentido diferente, mas nao
incompativel com a pureza da fé, que ele tenha como testemunha qualquer outra
passagem dos divinos oraculos.

Pode bem ser, alias, que o autor das palavras que pretendemos esclarecer tenha tido o
mesmo pensamento que nds encontramos. Por certo, o Espirito Santo, do qual o autor ¢
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instrumento, previu que esse pensamento se apresentaria, por se achar fundado na
mesma verdade. De fato, poderia haver prova maior e mais rica da Providéncia divina do
que fazer com que as mesmas palavras sejam entendidas de modo distinto? Modos esses
confirmados por outras passagens ndo menos divinas, num testemunho concorde da
Escritura.

CAPITULO 28

Basear-se sempre em outras passagens da Escritura

39. Quando se chega a um sentido, cuja certeza ndo pode ser apoiada por outras
passagens seguras das santas Escrituras, resta-nos esclarecé-la por provas racionais,
ainda que o autor, cujas palavras procuramos compreender, talvez ndo tivera essa
intencdo em seu pensamento. Mas essa pratica ¢ perigosa. Com efeito, caminha-se com
muito mais seguranca ao seguir as divinas Escrituras. Quando elas estdo obscurecidas por
expressoes metaforicas, que intentamos escrutar, € preciso ou fazer uma interpretacao
que nao leve a controvérsia ou bem, se ela se prestar a isso, limitar a explicacdo a
testemunhos reconhecidos e provados, tirados de outras passagens da mesma Escritura.

CAPITULO 29

Necessidade do conhecimento dos tropos ou figuras de pensamento

40. Sabem os literatos que nossos autores usaram de todos os modos de expressao
chamados pelos gramaticos com a palavra grega “tropos”. Eles os empregaram com
maior freqiiéncia do que podem pensar ou crer os que nao conhecem as obras literarias,
mas que os aprenderam de outra maneira. Contudo, os que estudaram os tropos
encontram-nos nos Livros santos e esse conhecimento lhes ¢ de bastante utilidade para o
seu entendimento. Mas ndo me convém, agora, ensind-los aos ignorantes, para nao
parecer que estou a lhes ensinar a gramatica. Aconselho que aprendam em outro lugar,
como ja adverti anteriormente no Livro II, quando dissertei sobre a necessidade do
conhecimento das linguas. Pois as letras das quais a gramadtica tirou seu nome — ja que
os gregos as chamam gramata — sdo signos escritos dos sons que fazemos com a voz
articulada ao falar. Ora, encontram-se nos Livros santos ndo somente exemplos desses
tropos, como de todas as outras coisas, como ainda o nome declarado de alguns deles,
tais como: alegoria, enigma, pardbola.

Ademais, quase todos esses tropos, que se pretende aprender nos estudos liberais,
encontram-se até na linguagem comum dos que nunca estudaram com os retdricos €
contentam-se em falar a linguagem vulgar. De fato, quem nao diz: “Assim florescas!”? Ai
esta um tropo chamado metafora. Quem nao diz “piscina”, ainda que a proposito de um
reservatdrio que nao possua peixes, nem tenha sido feito para isso, e que contudo tira seu
nome de piscis (peixe)? Esse tropo ¢ chamado catacrese.
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Outros tropos: a ironia e a antifrase

41. Seria muito longo prosseguir desta maneira no exame de outros tropos. A linguagem
popular chega até a usar as figuras de pensamento mais curiosas, quando fazem entender
o contrario do que foi dito. Tais sdo os tropos chamados ironia e antifrase. A ironia
indica, pelo tom de voz, o oposto do que se quer fazer entender. Dizemos, por exemplo,
a um homem que agiu mal: “Que belo feito!” A antifrase, ao contrario, ndo recorre ao
tom da voz para fazer entender o inverso. Ou ela emprega termos proprios cuja
etimologia ¢ de significagdo oposta; por exemplo, denomina um bosque sagrado: lucus
(de lucere, luzir) por caracer de luz. Ou bem, diz sim, ao dizer ndo. Assim, também, ao
pedirmos um objeto onde ndo existe nenhum da espécie, respondem-nos: Abundat! (Ha
em abundancia!). Ou finalmente, ao afirmar palavras, fazemos com que se entenda o
contrario do que dissemos. Por exemplo: Cuidado com esse homem, ¢ dos bons!

E qual ¢ o ignorante que ndo fale assim, ainda que ignore em absoluto o que sejam os
tropos € como sdao denominados? O reconhecimento deles € necessario para resolver as
ambigiiidades da Escritura. Isso porque se — ao tomar as palavras no sentido préprio —
o sentido tornar-se absurdo, se deve investigar se acaso o que nao entendemos nao foi
expresso sob a forma de tal ou tal tropo. Por esse meio foram esclarecidas muitas
passagens que eram obscuras.

C. CONSIDERACOES SOBRE AS REGRAS DE TICONIO

CAPITULO 30

O autor Ticonio e seu livro “As Regras”

42. Certo Ticonio, que escreveu infatigavelmente contra os donatistas, apesar de ser ele
proprio donatista — e nisso se manifesta sua estranha cegueira por ndo querer separar-
se por completo deles —, compoOs um livro intitulado As regras. Ai formulou sete regras

feitas para abrir, como com chaves, as passagens secretas das divinas Escrituras. 40

A primeira regra denomina-se: “O Senhor e seu Corpo”. A segunda: “O Corpo do
Senhor considerado em suas duas partes”. A terceira: “As promessas ¢ a Lei”. A quarta:
“O género e a espécie”. A quinta: “Os tempos”. A sexta: “A recapitulacao”. A sétima: “O
demonio e seu corpo”.

Essas regras, tais como ai estdo expostas, ajudam certamente a penetrar as
obscuridades dos divinos ordculos. Entretanto, nem tudo o que se encontra na Escritura
sob forma de dificil compreensdo pode ser descoberto gragas a elas. E preciso recorrer a
muitos outros meios que Ticonio ndo englobou em suas sete regras. A tal ponto que ele
proprio explicou diversas obscuridades, sem recorrer a nenhuma delas, porque na
circunstancia elas se revelaram inuteis. Acontece, as vezes, que nem o assunto nem a
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questio oferecem alguma relagdo com elas. E assim que no Apocalipse de sio Jodo
(1,20), Ticonio pergunta-se como € preciso entender a respeito dos sete anjos das Igrejas
aos quais o Apostolo recebe a ordem de escrever. Faz, entdo, multiplos raciocinios e
chega a conclusdao de que por esses anjos devemos entender as Igrejas. Ora, na sua
extensa dissertagdo, ndo ha apelo algum as suas regras. E, contudo, a questdo tratada ali
¢ obscurissima. Limito-me a esse exemplo. Seria muito longo e laborioso recolher nas
Escrituras candnicas todas as passagens cuja obscuridade ¢ grande demais para que se
possa recorrer a essas sete regras de Ticonio.

Critica geral da obra

43. Ticonio, no entanto, ao recomendar suas regras tais como sdo, atribui a elas valor tao
grande a ponto de afirmar que quem as compreendesse, ¢ habilmente aplicasse, nao
deveria mais encontrar obscuridades na Lei, isto ¢, nos Livros divinos. Eis como ele
comeca o seu livro: “Nada me pareceu mais necessario do que apresentar, por assim
dizer, chaves e luminares para descobrir os segredos da Lei. Com efeito, hd regras
misteriosas que permitem escrutar todos os membros da Lei e tornar visiveis, aos que
nao os podem descobrir, os tesouros da verdade. Se o método dessas regras for recebido
com a mesma simplicidade com que as estamos comunicando, tudo o que esta fechado
abrir-se-4, e tudo o que ¢ obscuro esclarecer-se-4. Desse modo, quem quer que caminhe
pela imensa floresta das profecias serd conduzido por estas regras por sendas cheias de
luz e livres de erro”.

Se Ticonio houvesse dito: “H& regras misteriosas que permitem escrutar alguns
meandros da Lei”, ou pelo menos: “os meandros mais importantes” em vez de dizer:
“todos”’; se ele ndao houvesse dito: “tudo o que esta fechado, abrir-se-a”, mas “muito do
que esta fechado abrir-se-a”, ele teria dito a verdade e, por ai, ndo daria a sua obra, tao
elaborada e ttil, importancia maior do que possui. Nao teria induzido a falsa esperanga o
leitor e conhecedor de sua obra.

Julguei ser bom fazer essa observagao para convidar, por um lado, os estudiosos a
lerem esse livro, porque ajuda muitissimo a compreender as Escrituras. Também, por
outro lado, para adverti-los a ndo esperarem utilidade maior do que a oferecida. Em todo
caso, ¢ preciso ler com precaugdo nao somente devido a certos pontos em que ele se
enganou enquanto homem, mas sobretudo devido a certas idéias que emitiu, como
donatista herético.

A seguir, exporei brevemente os ensinamentos e conselhos dados nessas sete regras.

CAPITULO 31

Primeira regra: “O Senhor e seu Corpo”

44. A primeira regra trata sobre “O Senhor e seu Corpo”. Sabemos por ela que algumas
vezes € dito: “Cabeca” e “Corpo”, isto €, Cristo e a Igreja, como uma s6 pessoa. (Com
efeito, ndo em vao foi dito aos fiéis: “Vos sois descendéncia de Abrado” [GI 3,29], se
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bem que ndo haja a ndo ser um descendente de Abrado, Cristo). Nao ¢ para estranhar
quando, em alguma passagem da Escritura, passa-se da Cabeca ao Corpo, € do Corpo a
Cabega, sem deixar de se referir a uma Uinica ¢ mesma pessoa. Porque ¢ uma sé pessoa
que pronuncia estas palavras: “Ele colocou-me um diadema na cabe¢a como noivo, e
adornou-me com enfeites, como noiva” (Is 61,10). E preciso, portanto, procurar
compreender qual entre esses dois titulos convém a Cabeca e qual convém ao Corpo,
isto €, o que se refere a Cristo e o que se refere a Igreja.

CAPITULO 32

Segunda regra: “O Corpo bipartido do Senhor”

45. A segunda regra ¢: “O Corpo do Senhor dividido em duas partes”. Na verdade,
Ticonio ndo deveria ter empregado essa formula, pois ndo € Corpo do Senhor o que nao
haverd de estar com ele para sempre na eternidade. Mas deveria ter dito: “O Corpo do
Senhor verdadeiro e o misto”. Ou entdo: “O Corpo do Senhor verdadeiro ¢ o simulado”.
Ou outra expressdao parecida. Pois ndo se pode dizer que os hipdcritas estardo com ele
eternamente, € nem que esteja com ele agora, parecendo estar em sua Igreja. Por isso,
essa regra poderia, de preferéncia, ser intitulada: “A Igreja mista”.

Essa segunda regra exige leitor atento, ja que a Escritura, quando fala a uma parte da
Igreja, parece dirigir-lhe palavras que ela dirige a outra; ou bem, passa da primeira a
segunda por¢ao enquanto se dirige ainda a primeira, como se ambas as partes
constituissem um s6 corpo, devido a sua mistura aqui na terra € a sua comum
participacdo dos mesmos sacramentos.

A isso se aplica o versiculo do Cantico dos cénticos: “Sou morena mas formosa,
como as tendas de Cedar e os pavilhoes de Salomao” (Ct 1,5). O texto nao diz: “Eu era
morena como as tendas de Cedar, e formosa como os pavilhdoes de Salomao”. Mas ele
une os dois epitetos causa da unidade que, no tempo, constituem os peixes bons € maus
dentro de uma s6 rede (Mt 13,48). As tendas de Cedar, com efeito, designam Ismael que
ndo partilhard a heranca com o filho da mulher livre (Gn 21,10; Gl 4,30). E porque
quando Deus diz a respeito da boa por¢ao da Igreja: “Guiarei os cegos por um caminho
que eles ndo conhecem e fa-los-ei andar por veredas que ignoram; mudarei diante deles
as trevas em luz e os caminhos tortuosos em direitos; farei isto em favor deles € nao os
desampararei” (Is 42,16.17). Deus apressa-se em acrescentar a respeito da por¢cdo ma,
misturada a boa: “Esses voltardo para tras” (id., ibid.), designando ja por essas palavras
quais os bons. Mas como as duas por¢des fazem um sé enquanto na terra, parece ser
dito para a segunda o que se dizia para a primeira. Contudo, nao ficardo para sempre
misturados. O mau servidor mencionado no evangelho ¢ a prova formal: “Quando seu
Senhor vier, ele o separara da por¢dao dos bons e o pord na por¢do dos hipocritas” (Mt
24,51).
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CAPITULO 33

Terceira regra: “As promessas ¢ a Lei”

46. A terceira regra trata a respeito das promessas e da Lei. Poderia ser dado outro titulo:
“Sobre o espirito e a letra”, como eu proprio o fiz ao escrever um livro sobre esse
assunto. Poderia ainda ser intitulado: “A graca ¢ o mandamento”. O problema tratado
parece-me mais importante do que a regra recomendada para resolver a questdo. E por
nao ter entendido o problema que os pelagianos inventaram sua heresia, agravando a
questao.

Certamente, Ticonio fez um trabalho muito bom, mas incompleto. Pois, em sua
dissertacdo sobre a fé e as obras, diz-nos que essas obras sao dons de Deus, merecidos
pela fé. Mas essa mesma fé ¢ de tal modo nossa, que ndo a recebemos de Deus. Ele ndo
deu atengdo, pois, ao que disse o Apostolo: “Aos rmaos, paz, amor e fé da parte de
Deus, o Pai, e do Senhor Jesus Cristo” (Ef 6,23). E que ele ndo teve a experiéncia da
heresia surgida em nosso tempo e que nos obrigou a grandes trabalhos para defender
contra ela a graga de Deus, transmitida por nosso Senhor Jesus Cristo. E conforme as
palavras do Apostolo: “E preciso que haja até heresias entre vos, a fim de que se tornem
manifestos entre vos aqueles que sao comprovados” (1Cor 11,19), essa heresia tornou-
nos mais vigilantes e diligentes para descobrirmos nas santas Escrituras o que escapou a
Ticonio, menos atento, € menos preocupado em saber que a fé ¢ um dom daquele que
reparte a cada um segundo a sua medida. Como em conseqii€ncia a este pensamento que
foi dito a alguns: “Foi concedido, em nome de Cristo, a graca nao sé de crerdes nele,
mas também de por ele sofrerdes” (FI 1,29). Quem podera, pois, duvidar de que esse
duplo dom vem de Deus, isto é, entender com fé e inteligéncia que ambas (a fé e as
obras) nos foram outorgadas? Muitos outros testemunhos demonstram-no; mas nao € o
momento de tratar desta questao, pois ja o fizemos freqiientes vezes, ora aqui ora ali, em
diferentes livros.

CAPITULO 34

Quarta regra: “A espécie e o género”

47. A quarta regra de Ticonio trata sobre a espécie e o género. Ele denomina desse
modo, na intencdo que se entenda por “espécie” a parte; e pora “género”, o todo, do
qual ¢ parte a espécie. Por exemplo, cada cidade € certamente uma parte do conjunto das
nagoes. Ticonio chama, pois, a cidade de espécie e o conjunto das nacdes, de género.
Mas ndo se ha de aplicar aqui aquela sutil distingdo ensinada pelos dialéticos, os quais
engenhosamente disputam sobre a diferenca existente entre a parte e o todo.

Hé4 de valer a mesma regra ao se encontrar nas palavras divinas algo parecido,
relativo, por exemplo, ndo somente a uma cidade, mas a cada provincia, nagdo ou reino.
Assim, nao ¢ s6 a proposito de Jerusalém ou de alguma cidade dos gentios como Tiro,
Babilonia ou qualquer outra nomeada nas santas Escrituras, que encontramos uma
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questdo que ultrapassa as suas fronteiras e convenha antes a todas as nacgdes. Assim
também, em referéncia a Judéia, ao Egito, a Assiria e a qualquer outra nacdo na qual
existam muitas cidades. Essas nacoes, contudo, nao sao todo o universo, mas uma de
suas partes. Sobre elas, pois, encontram-se, nas Escrituras, coisas que ultrapassam seus
limites € convém antes a todo o universo do qual constituem uma parte. Como Ticonio
as nomeia, referem-se ao género, do qual a parte ¢ a espécie.

Esse modo de nomear, por certo, ja chegou ao conhecimento do povo. Assim, até os
mais ignorantes sabem discernir o que ha de especial ¢ o que hd de geral em qualquer
¢dito do imperador.

Essa distingdo também se faz a respeito dos homens. Por exemplo, as palavras ditas
sobre Salomao ultrapassam sua pessoa e esclarecem-se no caso de as aplicarmos a Cristo
ou a Igreja, de quem ele € uma parte.

48. Nem sempre a espécie ¢ ultrapassada, pois muitas vezes tais palavras sao ou bem
claramente apropriadas aquela espécie ou até, poder-se-ia dizer, sdo apropriadas
unicamente a elas proprias.

Mas quando da espécie a Escritura passa ao género, aparentemente, como se falasse
ainda da espécie, tenha o leitor a atengdo bem desperta e ndo procure na espécie o que
pode melhor e com maior certeza se encontrar no género. Facilmente, vé-se isso nestas
palavras de Ezequiel: “Os da casa de Israel habitaram na sua terra e contaminaram-na
com as suas obras e com os seus pecados; seu caminho tornou-se diante de mim como a
imundicie da mulher menstruada. E eu, entdo, derramei a minha indignacao sobre eles,
por causa do sangue que derramaram sobre a terra, ¢ dos seus idolos com que a
contaminaram. Dispersei-os entre as nagds ¢ foram disseminados para vdrias terras;
julguei-os segundo os seus pecados” (Ez 36,17-19). Sim, ¢ facil entender essas palavras
a respeito da casa de Israel, da qual diz o Apostolo: “Considerai o Israel segundo a
carne” (1Cor 10,18). Pois o povo carnal de Israel, por um lado, cometeu esses crimes, e
por outro, passou por esses castigos. A continuagdo do texto de Ezequiel entende-se
como se aplicando ao mesmo povo. Mas desde que o profeta comeca a dizer: “Eu
santificare1 o meu grande nome, que foi profanado entre as nagdes, o qual vos
desonrastes no meio delas; e as nagdes saberdo que eu sou o Senhor” (Ez 36,23), o leitor
deve ai prestar atencdo sobre a maneira como a espécie estd ultrapassada e como o
género aparece. Ezequiel prossegue com estas palavras: “Porque eu vos tirarei dentre as
nacoes, vos congregarel de todos os paises e vos trarei para a vossa terra. Derramarei
sobre vOs uma agua pura, sereis purificados de todas as vossas imundicies, purificar-vos-
el de todos os vossos idolos. Dar-vos-ei coragao novo e porei espirito novo no meio de
vOs, tirarei de vossa carne o coragdo de pedra e dar-vos-ei coragdo de carne. Porei o
meu espirito no meio de vos, farei que andeis nos meus preceitos, que guardeis as
minhas leis e que as pratiqueis. Habitareis na terra que dei a vossos pais, vOs sereis meu
povo e eu serei vosso Deus. Purificar-vos-ei de todas as vossas imundicies” (Ez 36,23-
29).

Todas essas palavras profetizam o Novo Testamento, a quem ndo sé pertence uma
por¢dao daquele povo, do qual foi dito em outro lugar: “Porque ainda que teu povo, 0
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Israel, fosse tdo numeroso como a areia do mar, sO6 algumas reliquias dele se
converterao” (Is 10,22), mas também pertencem todas as demais nagdes que foram
prometidas a seus pais, que também sao nossos pais. Isso nao traz nenhuma duavida para
quem quer que o banho de regeneracdo prometida por essas palavras esteja concedido
agora — nos o vemos — a todas as nagoes.

Quanto a palavra do Apodstolo em que ele faz valer, comparando-a ao Antigo
Testamento, a superioridade da graga do Novo Testamento: “Nossa carta sois vOs, carta
escrita em nossos coragdes, ndo com tinta, mas com o Espirito de Deus vivo, ndo em
tabuas de pedra, mas em tabuas de carne, nos coracoes” (2Cor 3,2-3), o leitor nota, vé
claramente que esse texto ¢ extraido da passagem em que o profeta Ezequiel diz: “Dar-
VOs-€1 um coragao novo € porei um novo espirito no meio de vos, tirarei da vossa carne
o coragdo de pedra e dar-vos-ei um coracdo de carne”. Ele quis no coracdo de pedra
discernir o coracao de carne, donde as palavras do Apostolo: “nas tdbuas de carne, nos
coragdes”, designando, por ai, a vida espiritual.

Assim, o Israel espiritual compde-se ndo de uma s6 nagdo, mas de todas, porque elas

foram prometidas a nossos pais, em seu descendente que ¢ Cristo.
49. Esse Israel espiritual distingue-se, pois, do Israel carnal que compreende uma sé
nacao, ndo pela nobreza da patria, mas pela novidade da graga, ndo pela raga, mas pelo
espirito. Mas quando o profeta, com espirito elevado, fala daquele ou aquele velho
Israel, insensivelmente passa ao novo Israel e, quando ja estd falando deste ou a este,
parece que continua falando daquele ou com aquele. O profeta nao faz isso como inimigo
invejoso ¢ hostil que se opde ao entendimento da Escritura, mas para exercitar
salutarmente a nossa inteligéncia.

Portanto, nesta palavra de Ezequiel: “Eu vos trarei para a vossa terra” ¢ pouco depois
esta outra, que ¢ por assim dizer a exata repeticdo: “Habitareis na terra que eu dei a
vossos pais”, nos nao devemos toma-la num sentido carnal, como se aplicasse ao Israel
carnal, mas num sentido espiritual. Porque a Igreja sem manchas e sem rugas ¢ formada
pela reunido de todas as nagdes e destinada a reinar eternamente com Cristo que “¢ a
terra dos bem-aventurados e viventes” (SI 27,13). Ora, ¢ ela, a Igreja, que € preciso
entender como “dada a nossos pais”, visto que ela lhe foi prometida pela vontade certa e
imutavel de Deus. De fato, ela ja4 lhe fora dada pela propria firmeza da promessa ou,
melhor ainda, da predestinagao. Se bem que acreditassem que ela lhes seria dada no
tempo. Al esta significada a graga dada aos santos, conforme estas palavras escritas pelo
Apostolo a Timoteo: “Deus nos salvou e nos chamou com uma vocagdo santa, ndo em
virtude de nossas obras, mas em virtude do seu préprio designio e graca. Essa graga, que
nos foi dada em Cristo Jesus, antes dos tempos eternos, foi manifestada agora pela
apari¢ao de nosso Salvador, o Cristo Jesus” (2Tm 1,9-10).

O Apostolo diz que a graca foi dada num momento em que os beneficiados sequer
existiam ainda. E que no plano da predestinago divina o que deve se produzir no tempo,
que “foi manifestado”, como diz o Apostolo, j& estava cumprido.

Todavia, as palavras de Ezequiel poderiam se entender também da terra do século
futuro, quando haverd um novo céu e uma nova terra (Ap 21,1), onde os que ndo sao
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justos nao poderdo habitar. Assim, foi dito com razdo aos homens pios, que essa terra ¢
a terra deles (Mt 5,4), e que em nenhuma de suas partes ela serd terra dos impios.
Porque ela também foi dada aos homens pios, tal como a graga, no momento mesmo em
que foi decretado que lhes seria dada.

CAPITULO 35

Quinta regra: “Os tempos”

50. A quinta regra estabelecida por Ticonio disserta sobre os tempos. Essa regra permite
muitas vezes descobrir, ou pelo menos conjecturar, os espacos de tempo que ficaram
obscuros nas santas Escrituras. Aplica-se, diz ele, de duas maneiras, ou pelo tropo
chamado sinédoque ou pelos numeros perfeitos. O tropo sinédoque da a entender o todo
pela parte e a parte pelo todo. Exemplo: um evangelista diz que “foi oito dias depois”, e
outro que “foi seis dias depois” que sobre o monte, na presenca de apenas trés
discipulos, o rosto de Cristo resplandeceu como o sol e as suas vestes tornaram-se
brancas como a neve (Mt 17,1-2; Lc 9,28; Me 9,1-2). Ora, essas duas afirmacdes nao
podem ser verdadeiras a ndo ser na seguinte hipdtese: o primeiro evangelista, ao dizer:
“oito dias depois”, conta por dois dias plenos e inteiros, a ultima metade do dia em que
Cristo predisse o acontecimento, ¢ a primeira metade do dia em que o realizou. O
segundo evangelista, por outro lado, ao dizer: “seis dias depois”, conta todos os dias
plenos e inteiros, mas nao considera os dias incompletos.

E também gracas a essa figura, que designa o todo pela parte, que se resolve o
problema da ressurreicdo de Cristo. De fato, se a ultima metade do dia em que ele sofreu
nao ¢ contada como um dia inteiro, isto €, ndo se acrescenta a noite precedente, € se a
ultima metade da noite em que ele ressuscitou nao for contada como um dia inteiro, isto
¢, ndo se acrescenta também a aurora do dia dominical, ndo se podem encontrar os trés
dias e as trés noites durante as quais, segundo a predi¢ao, Cristo devia ficar “no seio da
terra” (Mt 12,40).

51. Quanto aos numeros perfeitos, Ticonio assim denomina aqueles aos quais a Escritura
atribui valor todo especial. Tais sdo: os numeros sete, dez, doze e todos os outros que
um leitor atento facilmente ha de reconhecer. Na maioria das vezes, esses numeros sao
tomados em lugar de um espago de tempo indefinido. Assim: “Eu te louvarei sete vezes
por dia” (Sl 119,164) ndo tem outro sentido do que: “Teu louvor estard sempre em
minha boca” (SI 34,2).

Esses numeros possuem o mesmo significado, se multiplicados. Por exemplo: sete por
dez da setenta e setecentos. O que permite tomar espiritualmente os setenta anos preditos
por Jeremias (25,11), pelo tempo todo do exilio da Igreja aqui no mundo. O mesmo
acontece quando os nimeros sao multiplicados por eles proprios. Por exemplo, dez por
dez, que d4d cem. Doze por doze, que dd cento e quarenta e quatro, nimero que no
Apocalipse significa a totalidade dos santos (Ap 7,4).

Por onde se deduz que nao somente se ha de resolver com esses nimeros a questao
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do tempo, mas também que seus significados possuem ampliddo maior e se ramificam
em muitos sentidos. Assim, o algarismo cento e quarenta e quatro nao se refere s6 ao
tempo, mas ainda ao niimero de pessoas.

CAPITULO 36

Sexta regra: “A recapitulagdao”

52. Ticonio da o titulo de “Recapitulagdo” a sexta regra, a qual um estudo bastante
atento das obscuridades da Escritura o fez descobrir. De fato, alguns fatos podem ser
expostos como se fossem posteriores na ordem do tempo; ou serem narrados na
seqliéncia continua dos acontecimentos; ao passo que, sem se notar, a narragao remonta
a acontecimentos anteriores, € que foram omitidos. Ora, sem perceber isso, gracas a essa
regra, pode-se ser levado a enganos.

Eis um exemplo tirado do Génesis: “O Senhor Deus plantou um paraiso de delicias,
no qual pds o homem que havia formado. E o Senhor Deus produziu da terra toda a
espécie de arvores formosas a vista, ¢ de frutos doces para comer” (Gn 2,8ss). Esse
relato assim apresentado parece dizer que a criagdo do homem por Deus foi anterior a
criagdo do paraiso. Sendo evocados brevemente ambos os fatos, isto €, que Deus
plantou o paraiso e que ai pds o homem a quem formara, a Escritura volta atrés e,
recapitulando, conta o que havia omitido, a saber, como foi plantado o paraiso,
produzindo Deus da terra toda arvore formosa de frutos bons para comer. E
prosseguindo o relato, a seguir diz: “e a arvore da vida no meio, e a arvore da ciéncia do
bem e do mal”. Depois explica que um rio, que regava o paraiso, dividia-se em quatro
bracos. Ora, todo esse conjunto pertence a formacdo do paraiso. Terminada essa
narragdo, a Escritura repete o que ja havia dito anteriormente, e que na realidade era
posterior: “E o Senhor Deus tomou o homem e colocou-o no paraiso”. De fato, o
homem foi colocado nesse lugar apos as diversas criagdes, como a ordem agora o prova,
e ndo antes delas, como as primeiras linhas da narracdo poderiam dar a pensar. Haveria
engano se nessa passagem nao se discernisse atentamente uma recapitulagao, pela qual o
hagiografo voltou sobre os fatos omitidos.

53. Igualmente, no mesmo livro do Génesis, quando a Escritura menciona as geragdes
dos filhos de Noé, ela diz: “Estes sdo os filhos de Cam, segundo suas tribos, linguas,
regioes € nacoes” (Gn 10,20). Diz ainda, enumerando os filhos de Sem: “Estes sdo os
filhos de Sem, segundo suas linguas, regides e nagdes” (Gn 10,31). E em seguida, a
respeito de todos: “Estas sdo as tribos de No¢, segundo as suas geracdes e suas nagoes.
Delas se dispersaram todas as ilhas de nagdes sobre a terra apds o dilivio. E toda a terra
tinha uma sé boca e todos os homens uma s6 voz” (Gn 10,32;11,1). Essa frase
complementar: “e toda a terra tinha uma s6 boca e todos os homens uma sé voz”, isto &,
possuiam uma so6 lingua, parece significar que na época em que os filhos de No¢ estavam
dispersos em ilhas de nacdes sobre a terra, eles falavam uma lingua comum a todos. O
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que, sem duvida, esta em contradigdo com os textos precedentes, em que estd dito:
“segundo as tribos, as linguas”. Nao se teria dito com efeito que as tribos, depois de as
nagdes estarem constituidas, tivessem cada uma sua lingua prépria, se de fato elas
tivessem uma soO lingua comum. Eis por que ¢ por uma recapitulacio que a Escritura
acrescentou: “Toda a terra tinha uma sé boca e todos os homens uma mesma voz”. A
Escritura retoma de modo dissimulado seu relato anterior para contar como se explica
que os homens, depois de terem falado uma s6 lingua comum a todos, formaram-se em
diversas nagdes com diversas linguas.

E logo apos, a Escritura narra a constru¢do da famosa torre, onde foi imposto, por

julgamento divino, o castigo de seu orgulho. Depois desse fato, os homens dispersaram-
se pela terra conforme suas linguas.
54. Essa recapitulagdo faz-se em textos ainda mais obscuros. Assim, o Senhor diz no
Evangelho: “No dia em que Lo saiu de Sodoma, caiu do céu fogo e enxofre, eliminando
a todos. Serd deste modo o dia em que o Filho do Homem foi revelado. Naquele dia,
quem estiver no terraco e tiver utensilios em casa, ndo desga para pega-los; igualmente,
quem estiver no campo, nao volte atrds. Lembrai-vos da mulher de L6” (Lc 17,29-32).

Sera no momento em que o Senhor se manifestar que ¢ preciso seguir essas
recomendagdes de nao olhar para tras, isto €, ndo volver a vida passada a qual ja se
renunciou? Ou serd neste momento presente que ¢ preciso nao voltar para tras, a fim de
receber a recompensa pelos mandamentos observados ou desprezados? Como foi dito:
“Naquela hora” pensa-se que sera preciso observar essas recomendacdes no momento
em que o Senhor se manifestar, a ndo ser que o espirito do leitor se aplique a perceber no
texto uma recapitulagao.

Ha outra passagem da Escritura que pode nos ajudar. L4, onde ¢ dito que no tempo
mesmo dos apostolos estd o clamor: “Filhinhos, ¢ chegada a hora em que ¢ preciso seguir
estas recomendacoes. Portanto, essa manifestagdo pertence a esta mesma hora, a qual
terminara no dia do julgamento” (Rm 2,5;13,11).

CAPITULO 37

Sétima regra: “O demonio e seu corpo”

55. A sétima e ultima regra de Ticonio ¢ a chamada: “O demdnio e seu corpo”. O
demonio ¢, com efeito, a cabega dos impios que hao de ir com ele ao suplicio do fogo
eterno (Mt 25,41), assim como Cristo ¢ a Cabeca da Igreja que constitui seu Corpo e
esta destinada a participar de seu reino e da gloria eterna (Ef 1,22).

Ora, assim como na aplicacdo da primeira regra intitulada por Ticonio: “O Senhor e
seu Corpo” ¢ preciso tomar cuidado quando a Escritura fala de uma tnica e mesma
pessoa, para discernir o que convém a Cabega e o que convém ao Corpo, do mesmo
modo, na aplicacao desta Ultima regra, ¢ preciso poder discernir. Assim, o que € dito, por
vezes, contra o demoOnio, ndo se refere a ele, mas ao contrario, a seu corpo. Trata-se,
entdo, ndo somente de homens que estdo manifestamente fora da Igreja, mas ainda de
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homens que, a0 mesmo tempo que pertencem ao demoénio, estdo misturados por um
tempo na Igreja, at¢ o dia em que cada um deixe esta vida. Isto ¢, quando a palha for
separada do grao, na eira (Lc 3,17).

Quanto a esta palavra de Isaias: “Como camu do céu Lucifer, astro brilhante, que ao
nascer do dia brilhava?” (Is 14,12) e as demais coisas ditas nos versiculos seguintes, que
sob a figura do rei de Babilonia dizem-se sobre essa pessoa ou dirigidas a ela, na trama
desse discurso, entendem-se claramente como referentes ao demoénio. Todavia, esta
outra palavra do mesmo texto: “Foi arrojado por terra aquele que envia mensageiros a
todas as nacgdes” ndo convém totalmente s6 a cabega. Se bem que, de fato, o demonio
envie seus anjos a todas as nagdes, ndo sera ele, mas o seu corpo que ai ¢ arrojado por
terra, a ndo ser que, ¢ verdade, ndo seja ele proprio em seu corpo, arrojado como o po
que o vento dispersa pela superficie da terra (S1 1,4).

Conclusao

56. Ora, todas essas regras, a excecao de uma sd, a que tem como titulo “As promessas
e a Ler”, servem para entendermos uma coisa por outra distinta, o que ¢ proprio da
expressao metaforica. Isso, a meu ver, estende-se além do que pode ser encerrado em
regra geral. Porque em qualquer parte que se diga uma coisa para fazer entender outra, ai
estd uma expressao figurada, se bem que o nome desse tropo ndo se encontre nos
tratados de retérica ou da arte de falar. Quando 14 se encontra, onde se emprega de modo
costumeiro, a inteligéncia o percebe sem esfor¢o. Mas quando se encontra la onde ¢
empregado de modo excepcional, tem-se dificuldade de compreendé-lo. Alguns o
compreendem mais ou menos do que outros, conforme os dons de Deus forem maiores
ou menores a seu espirito. Assim, nas palavras tomadas em sentido figurado, como nas
expressoes metaforicas, ¢ preciso entender uma coisa por outra. Falamos até o presente
momento sobre isso bastante abundantemente, conforme nosso parecer. Devemos agora
aconselhar, aos que sdo estudiosos das veneraveis Escrituras, ndo somente a tomarem
conhecimento delas e das categorias de expressdo, a examinarem com cuidado o
pensamento apresentado e a guardarem na memoria, mais ainda — e isto ¢ de primordial
importancia ¢ de todo indispensdvel — a rezarem para as compreender. Nessas
Escrituras, com efeito, das quais os estudiosos saboreiam o gosto, 1&-se: “O Senhor da a
sabedoria e da sua boca sai a ciéncia e a inteligéncia” (Pr 2,6). E dele que receberam esse
gosto, se € que acompanhado de piedade.

Mas eis o que ¢ suficiente quanto aos sinais, pelo menos no que se refere as palavras.
Resta-me tratar da maneira de exprimir o pensamento. Fa-lo-ei no préximo livro, a
medida que Deus me conceder.

42. Agostinho proclama comumente a autoridade das trés regras da fé: a Escritura, a Tradi¢do e o Magistério
eclesiastico em mutua subordinagdo e harmonia. A) As Escrituras candnicas sdo uma regra indefectivel. B) Nem
tudo esta nas Escrituras e somente a Tradi¢@o transmite-nos diversas revelagdes apostdlicas, como o batismo das
criangas. Mas a Tradi¢@o s6 € apostolica se revestida de carater de universalidade. O Simbolo relaciona-se com a
tradicdo oral. O intérprete da Escritura deve consulta-la como lei inviolavel. C) Acima da Escritura e da Tradig@o,
esta a autoridade viva da Igreja. S6 ela nos garante as Escrituras.
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43. A grande preocupacdo de Agostinho € pastoral: quer se aproximar de seus ouvintes, pessoas simples, quer
que entendam a palavra de Deus, quer ser entendido, mesmo que para isso precise cometer um “barbarismo”.
Para isso, cede as exigéncias técnicas gramaticais: “O que nos importa o que digam os gramaticos? Prefiro que
me entendam cometendo um barbarismo a que me abandonem nas dissertagoes eruditas” (In Ps 36,3,6).

44. 3Na terminologia agostiniana hd trés palavras (cupiditas, libido e concupiscentia) que se traduzem
costumeiramente por concupiscéncia, mas a qual na realidade ndo corresponde igualmente aos trés termos
latinos. Cupiditas envolve tudo, todo o amor impuro que ndo seja a caridade. Libido faz referéncia mais declarada
ao sexual, no sentido em que Freud o empregou. Concupiscéncia ja tem sentido mais restrito de tendéncia de tipo
sensual. Cf. Fr. José Moran, OSA., A Cidade de Deus, BAC XVI, p. 5, nota 2.

45. Exatamente neste capitulo, Agostinho encerrava a obra, composta em 387, pouco tempo antes das
Confissdes, ¢ assim foi publicada. Somente em 426 ou 427, trinta anos depois, quando redigia as Revisdes
(Retractationes) de suas obras, Agostinho encontra o De doctrina christiana incompleto e, sem nada mudar do
que ja escrevera, termina o Livro 111, acrescentando-lhe 14 capitulos novos e todo o livro IV. Cf. Retract. 11, 4.1;
G. Bardy, Introduction aux Révisions, Bibl. August. XII, pp. 54-55.

46. Escritor e exegeta leigo donatista. Pelo ano 382, redigiu um manual de exegese, o Liber regularum, para
ensinar a descobrir o sentido das passagens obscuras da Biblia. E o primeiro tratado hermenéutico em latim.
Génio penetrante, polemista, espirito independente mas sincero, Ticonio procurou se apropriar por si proprio dos
ensinamentos das Escrituras. Abalou as tradicdes ¢ a exegese dos adeptos de sua seita. Agostinho denomina-o
“um homem de génio penetrante e de abundante eloqiiéncia” (Contra epistulam Parmeniani 1,1). Parmeniano,
primaz donatista, o. fez condenar por um concilio donatista. Os catolicos o censuravam por permanecer no
donatismo. Aceitou sua condenacdo mas continuou a se dedicar a exegese. Propde-se a criar “chaves para
penetrar os mistérios da Lei”. Essas regras “esclarecerdo as obscuridades e tragarfo por assim dizer as sendas da
luz através da imensa floresta das profecias”. Seu livro alcangou sucesso ¢ a admiracio e as citagdes de
Agostinho asseguraram-lhe longa influéncia. As criticas que aqui faz Agostinho sdo secundarias. Julga-a
excelente. Adota o método que lhe agrada pela analogia com o processo de interpretagdo das metaforas, da
semelhanca com a exegese alegorica. Utilizou por varias vezes as idéias do escritor. Fez dele muitos empréstimos
na polémica com os donatistas. De fato, Ticonio tinha revelado, antes de Agostinho, uma filosofia da histéria
fundada na eterna oposi¢do entre a Cidade de Deus e a Cidade do demonio ( cf. 111,37,55); tinha se preocupado
com a questdo da graga e tirado de sdo Paulo conclusdes andlogas as que devia chegar mais tarde Agostinho, na
controvérsia pelagiana. Cf. Combeés Farges, op. cit. notas 51-54, pp. 588-589s.
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LIVRO IV

SOBRE A MANEIRA DE ENSINAR A DOUTRINA
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A. PRINCIPIOS FUNDAMENIAIS DA ARTE ORATORLA

CAPITULO 1

Apresentacao do Livro IV

1. Este trabalho mtitulado De doutrina christiana eu o dividi, a principio, em duas partes.
Apo6s um prologo, onde respondi a eventuais contestadores, afirmei: “Ha duas coisas
igualmente importantes na exposi¢ao das Escrituras: a maneira de descobrir o que € para
ser entendido e a maneira de expor com propriedade o que foi entendido. Primeiramente,
dissertaremos sobre como se realiza a descoberta da verdade, depois sobre o modo de
expd-la” (I,1,1).

Como ja discorremos longamente sobre a descoberta, em trés livros consagrados a
essa Unica parte, desenvolveremos agora, brevemente, com a ajuda de Deus, a respeito
de como expor. Assim, se for possivel, englobaremos tudo em um s6 volume, e

terminaremos toda a obra neste quarto livro.4Z

CAPITULO 2

Esta obra nao ¢é tratado de retorica

2. Advirto, de inicio, refreando a impaciéncia dos leitores, que talvez suponham que vou
lhes dar preceitos de retérica que aprendi a comunicar nas escolas profanas, Previno que
ndo esperem isso de mim — nao que esses preceitos sejam sem utilidade. Mas no caso
de serem uteis, sera preciso aprendé-los a parte, sob a condicao todavia dessa pessoa
encontrar tempo necessario para se dedicar a tal. Nao o pegam, contudo, a mim, quer
nesta obra, quer em qualquer outra.

Necessidade da pratica da arte oratoria

3. E um fato, que pela arte da retorica é possivel persuadir o que é verdadeiro como o
que ¢ falso. Quem ousard, pois, afirmar que a verdade deve enfrentar a mentira com
defensores desarmados? Seria assim? Entdo, esses oradores, que se esforcam para
persuadir o erro, saberiam desde o pro€mio conquistar o auditério e torna-lo benévolo e
décil, ao passo que os defensores da verdade nao o conseguiriam? Aqueles apresentariam
seus erros com concisdo, clareza, verossimilhanca e estes apresentariam a verdade de
maneira a tornd-la insipida, dificil de compreensdo e finalmente desagradavel de ser
crida? Aqueles, por argumentos falaciosos, atacariam a verdade e sustentariam o erro, e
estes seriam incapazes de defender a verdade e refutar a mentira? Aqueles, estimulando e
convencendo por suas palavras os ouvintes ao erro, os aterrorizariam, os contristariam,
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os divertiriam, exortando-os com ardor, e estes estariam adormecidos, mnsensiveis e frios
ao servico da verdade? Quem seria tdo insensato para assim pensar?

Visto que a arte da palavra possui duplo efeito (o forte poder de persuadir seja para o
mal, seja para o bem), por qual razao as pessoas honestas nao poriam seu zelo a adquiri-
la em vista de se engajar ao servico da verdade? Os maus pdem-na ao servico da
injustica e do erro, em vista de fazer triunfar causas perversas e mentirosas.

CAPITULO 3

Como e em que idade realizar o aprendizado

4. Eis o que constitui o talento da palavra ou da eloqiiéncia: os principios e preceitos
dessa arte unidos ao emprego engenhoso da linguagem, especialmente exercitada a
real¢ar a riqueza do vocabulario e do estilo.

Os que podem desde logo aprender tal arte devem fazé-lo fora desta nossa obra. E
ponham nesse estudo o tempo que dispdem ou que seja conforme a sua idade. Os
proprios principes da eloqiiéncia romana ndo recearam afirmar que, se esta arte ndo for
aprendida desde cedo, nunca poderd ser conhecida completamente (Cicero, De oratore).
Mas por que nos perguntaremos se isso ¢ verdade? Pois ainda supondo que os mais
idosos possam um dia adquirir tal arte, ndo me inclino muito a impor esse estudo a eles.
Basta que os jovens (adulescentuli) dediquem-se a ela. E ainda assim, nem todos os que
desejamos instruir para o servigo da Igreja. Que o seja apenas pelos que ainda ndo estao
ocupados por outros trabalhos mais urgentes. Pois, quem possui um espirito vivo e
ardente pode assimilar facilmente a eloqiiéncia, lendo ou escutando os bons oradores,
mais do que estudando os seus preceitos.

Nao faltam obras eclesidsticas — sem contar as Escrituras candnicas, salutarmente
colocadas no &pice da autoridade — por cuja leitura um homem bem dotado pode
penetrar, além de seu conteudo, no estilo das mesmas. Isso, sobretudo se, ndo contente
de ler somente, também se exercitar a escrever, a ditar, a compor, a expor suas idéias
conforme a regra de fé e piedade. Se as disposi¢des para esse exercicio fizerem falta,
tampouco serd possivel perceber os preceitos da retorica. E se essa pessoa perceber
alguma coisa, ap0s as ter adquirido com grande esfor¢o, de nada lhe tera adiantado. Pois
os que aprenderam tais preceitos, ¢ que falam com fluéncia e eloqiiéncia, nem todos eles
sdo capazes de pensar, ao estar falando, na aplicacio de tais preceitos em seus discursos.
A ndo ser que estejam dissertando expressamente sobre esses mesmos preceitos. Ao meu
parecer, ndo ha quem possa falar bem e, para melhor efeito, pensar ao mesmo tempo
que falam, nas regras da eloqiiéncia. Seria para temer, que escapem da mente aquelas
idéias que eram explicitadas, devido a preocupagdo de exprimi-las conforme as regras da
arte. E, no entanto, nos discursos e dissertagdes dos homens eloqiientes, os preceitos da
eloqliéncia encontram-se aplicados. Esses oradores ndo pensaram neles, nem para
compor seus discursos nem para pronuncia-los, quer os tenham aprendido quer ndo. Na
realidade, eles aplicam as regras porque sao eloqiientes € nao para o serem.
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O método espontaneo da imitagdo de bons modelos

5. Se € certo que as criangas sO6 se poem a falar escutando as palavras das pessoas que
falam, por que alguém se poderia tornar eloqiiente sem receber nocdo alguma da arte
oratoria, contentando-se em ler, em escutar e, a medida do possivel, em imitar os bons
oradores? E, além do mais, nao temos exemplos que provem tal? De fato, conhecemos
muitos que, sem os preceitos da retorica, sdo mais eloqilientes do que bom numero de
outros que os aprenderam nas escolas. E por outro lado, ndo conhecemos ninguém que
se tenha tornado eloqiiente, sem ter lido ou escutado os discursos e as pregagdes dos
oradores. As proprias criancas ndo teriam necessidade da gramatica que ensina a lingua
correta, se lhes fosse dado crescer e viver entre pessoas que falam corretamente. Com
efeito, ignorando expressdes erroneas, elas as evitariam e corrigiriam ao ouvi-las de
outros. E o que fazem os moradores das cidades, inclusive os incultos, ao corrigir o
modo de falar dos que vém do meio rural.

CAPITULO 4

Procedimento do orador cristao

6. O pregador ¢ o que interpreta e ensina as divinas Escrituras. Como defensor da fé
verdadeira e adversario do erro, deve mediante o discurso ensinar o bem e refutar o mal.
Nesta tarefa, o mestre deve tratar de conquistar o hostil, motivar o indiferente e informar
o ignorante sobre o que deve ser feito ou esperado. Mas ao encontrar ouvintes
benévolos, atentos, dispostos a aprender ou que os tenha assim conquistado, devera
prosseguir seu discurso como pedem as circunstancias.

Caso a questdo a ser tratada seja desconhecida e for preciso esclarecer os ouvintes,
que faca a exposicdo. Onde houver duvidas, que ele convenca, por raciocinios apoiados
em provas.

E oportuno dar a sua exposi¢io maior forga, caso tenha sido preciso convencer os
ouvintes, além de ensina-los, e também para que ndo se aborregam no cumprimento do
que ja conhecem ou para leva-los a por sua vida em coeréncia com as idéias
reconhecidas como verdadeiras. Ai, com efeito, sAo necessarias exortagdes, invectivas,
movimentos vivos, reprimendas e todo outro procedimento capaz de comover os
coracgoes.

Na verdade, a quase totalidade dos homens, em sua atividade oratoria, ndo deixa de
agir dessa maneira.

CAPITULO 5

Vale mais falar com sabedoria do que com eloqiiéncia

7. Acontece que uns oradores agem sem vigor, sem forma, sem calor. Outros, com
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fineza, elegancia e veeméncia. E preciso que o orador, capaz de discutir ou de falar — se
nao com eloqiiéncia, a0 menos com sabedoria —, assuma esse trabalho de que tratamos
aqui, em vista de ser 1util a seus ouvintes. Ainda que seja menos util do que o seria se
fosse capaz de falar com eloqiiéncia. Ao contrario, o orador que exorbita numa
elogiiéncia sem sabedoria deve ser tanto mais evitado quanto mais os ouvintes sentem
prazer ao ouvi-lo expor inutilidades. Pois podem pensar, ao ouvi-lo falar eloqlientemente,
que escutam a verdade.

Tal observacdo ndo escapou aos que julgavam outrora a eloqliéncia dever ser
ensinada. Reconheceram, com efeito, que a sabedoria sem eloqiiéncia foi pouco util as
cidades, mas, em troca, a eloqiiéncia sem sabedoria lhes foi freqlientemente bastante
nociva e nunca util (Cicero, De inventione, liber 1,1).

Se, pois, os professores de eloqiiéncia nos livros onde expuseram seus preceitos
viram-se for¢ados a reconhecer isso, sob a pressdo da verdade, ainda que ignorando a
verdadeira Sabedoria que desce do Deus das luzes, com quanto maior razdo devemos
nos nao pensar de outro modo, nds, os filhos e dispensadores dessa Sabedoria?

Um homem fala com tanto maior sabedoria, quanto maior ou menor progresso faz na
ciéncia das santas Escrituras. E eu ndo me refiro ao progresso que consiste em ler
bastante as Escrituras, ou aprendé-las de cor, mas do progresso que consiste em
compreendé-las bem e procurar diligentemente o seu sentido.

H4 pessoas que as léem e ndo as aprofundam. Léem para reter de cor, mas nao
cuidam de as entender. Sem duvida, de longe é preferivel que retenham menos de
memoria as palavras, mas que, com os olhos do coragdo, aprofundem o coragao delas.

Contudo, ainda superior a ambas sdo as outras pessoas que, ao citar as Escrituras de
cor, 0 quanto querem, as compreendem também o quanto convém.

Proveito de falar com sabedoria e eloqiiéncia

8. E, pois, de toda necessidade para o orador — que tem o dever de falar com sabedoria,
ainda que nao consiga fazé-lo com eloqiiéncia — ser fiel as palavras das Escrituras. Pois
quanto mais ele se reconhece pobre quanto as suas proprias palavras, mais convém
sentir-se rico quanto aquelas outras palavras. Justificard, desse modo, o que disser com
as suas proprias palavras. Assim, quem era menor por seu proprio vocabulario crescera
pelo testemunho das magnificas palavras da Escritura. Ele agradara, certamente, ao
provar com citagdes escrituristicas, ja que pode desagradar com suas palavras pessoais.
Entretanto, o orador que desejar falar, ndo somente com sabedoria, mas também com
eloqliéncia, serd mais 1til se puder empregar essas duas coisas. Aconselho-o — pois — a
ler, a escutar, a imitar com exercicios os homens eloqilientes, com empenho maior do que
lhe prescrevo seguir licoes dos professores de retorica. Mas isso, sob a condi¢ao de que
os oradores, que ele 1€ ou escuta, sejam louvados com razdo, nao apenas por terem
discursado com eloqii€ncia, mas principalmente com sabedoria. Com efeito, os que falam
elogiientemente sdo escutados com prazer e os que falam sabiamente, com proveito. E
porque a Escritura diz: ndo ¢ a multidao dos eloqiientes “mas a multiddo dos sabios que
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constitui a sabedoria do universo” (Sb 6,26).

Ora, assim como ¢ preciso, muitas vezes, tomar remédios amargos para a saude,
também ¢ preciso evitar doguras perniciosas. O que haverd de melhor? Uma suavidade
saudavel ou uma salubridade suave? (Isto ¢, nada de melhor do que o util unido ao
agradéavel). Quanto mais se procurar num discurso a suavidade mais abundantemente se
tirara proveito da sua salubridade. Assim, hd homens da Igreja que interpretaram os
divinos oraculos nao somente com sabedoria, mas também com eloqiiéncia. O tempo
ndo seria suficiente para os ler. Nao que eles ndo sejam suficientes para o estudo dos que
tém tempo de os ler.

CAPITULO 6

Os autores das Escrituras associam a sabedoria com a eloqiiéncia

9. Aqui, alguém talvez pergunte se nossos autores sacros, cujos escritos, inspirados por
Deus, constituem para nés um cdnon da mais salutar autoridade, se eles devem ser
chamados somente sabios ou ainda eloqiientes.

Na verdade, essa questdo para mim como para os que sentem como eu, ¢ facil de
resolver. Porque em toda passagem que deles compreendo bem, nada me parece mais
sabio nem mais eloqiiente. E ouso afirmar: todo homem que compreenda suas palavras,
compreende ao mesmo tempo que ndo lhe convinha exprimir-se de outro modo. Assim
como hd uma eloqiiéncia propria a juventude e outra mais apropriada a velhice, e que a
eloqiiéncia ndo devia mais trazer esse nome se ndo estivesse de acordo com a
personalidade do orador, desse modo ha uma eloqiiéncia propria a esses homens
revestidos de autoridade soberana e bem divina. E com tal eloquéncia que eles falaram e
nao lhes convinha nenhuma outra e nem seria conveniente a ninguém mais. E tanto mais
ela eleva-se acima da dos oradores profanos, ndo pela jactincia, mas pela humildade e
seriedade.

Por outro lado, onde eu nao compreendo esses autores sagrados, sua eloqiiéncia, por
certo, me impressiona menos. Entretanto, ndo duvido de que ela ¢ a mesma que nas
passagens que compreendo. A préopria obscuridade de nossos divinos e salutares oraculos
devia estar misturada a tal eloqiiéncia, para que nossa inteligéncia — pela descoberta da
verdade, e por exercicios Uteis — fizesse progressos benfazejos.

Encanto da eloqiiéncia dos hagidgrafos

10. Poderia eu, por certo, se tivesse tempo, mostrar nos livros sagrados postos a nossa
disposicdo pela divina Providéncia, para nos instruir ¢ nos fazer passar deste século
depravado ao século da bem-aventuranga eterna, todas as qualidades e todos os
ornamentes de eloqiiéncia de que se orgulham os que preferem — menos pela grandeza
do que pelo orgulho — a sua linguagem a de nossos autores.

O que me encanta na eloqiiéncia de nossos hagidgrafos, mais do que poderia dizer,
ndo sdo as qualidades que eles ttm em comum com os oradores ou poetas pagaos. Fico
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tomado de admiragdo e espanto diante da arte com que nossos escritores, com a
eloqliéncia que lhes ¢ propria, usaram da eloqiiéncia profana, de modo a lhe dar um lugar
sem deixar, contudo, que ela dominasse. Nao lhes convinha, com efeito, rejeita-la, nem
servir-se dela com ostentacdo. Se a tivessem rejeitado, por certo, ela lhes teria feito falta;
mas poderiam pensar que tinham abusado dela, se fosse muito visivel. Nas passagens
onde a eloqiiéncia ¢ facilmente reconhecivel pelos entendidos, os pensamentos expressos
sdo tais que as palavras usadas ndo parecem ser procuradas pelo escritor, mas surgiram
espontaneamente unidas as idéias. Dir-se-ia a sabedoria saindo de sua morada, isto ¢, do
coracdao do sabio, e a eloqiiéncia a segui-la como serva inseparavel, ainda que sem ter
sido requisitada.

B. ESTUDO DA ARTE ORATORIA EM TEXTOS
ESCRITURISTICOS

CAPITULO 7

Eloqiiéncia do texto de sao Paulo: Rm 5,3-5

11. Quem nao percebe o que o Apostolo quis dizer, e quao sabiamente se exprimiu ao
confessar:

“NoOs nos gloriamos também nas tribulacdes, sabendo que a tribulacdo produz a
perseveranga, a perseveranga uma virtude comprovada, a virtude comprovada a
esperanca. E a esperan¢a ndo decepciona, porque o amor de Deus foi derramado em
nossos coragoes pelo Espirito Santo que nos foi dado” (Rm $5,3-5).

No caso em que um perito de modo inepto, por assim dizer, pretendesse que o
Apostolo seguiu nessa passagem os preceitos da retorica, qual o cristdo, douto ou
ignorante, que nao o ridicularizaria? E, contudo, ai se encontra a figura chamada em
grego climax, e em latim gradatio (graduagdo), por alguns que ndo preferiram chama-la
de scala (escada). E um tropo ou figura de pensamento em que as palavras como as
idéias se sucedem grau a grau, umas depois das outras. Assim acontece neste texto.
Vemos a paciéncia ou perseveranca estreitamento ligada a tribulagdo; a virtude
comprovada pela paciéncia; a esperanga pela virtude comprovada. Observa-se ainda
outro ornamento. Depois de algumas frases relevadas umas das outras pelo tom de voz,
o que os latinos chamam de membros e incisos, € os gregos bola e kdmata, vem um
periodo ou frase circular, denominada pelos gregos “periodo”, cujos membros sdo
mantidos em suspenso pela voz, até o momento em que o ultimo membro seja
enunciado. De fato, desses trés membros que precedem o periodo, o primeiro ¢&: “a
tribulacido produz a perseveranca”; o segundo: “a perseveranga uma virtude
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comprovada”; e o terceiro: “a virtude comprovada a esperanga”. Depois do que se
encadeia o periodo desenvolvido em trés membros, dos quais o primeiro ¢€: “a esperanga
nao decepciona”; o segundo: “porque o amor de Deus foi derramado em nossos
coragdes’’; e o terceiro: “pelo Espirito Santo que nos foi dado™.

Esse artificio de estilo e outros andlogos sdo ensinados na arte oratoria. Nao negamos
pois que, nele, a eloqiiéncia tenha acompanhado a sabedoria.

Beleza do texto paulino: 2Cor 11,16-30

12. Na segunda carta aos Corintios, sao Paulo refuta certos pseudoprofetas oriundos do
meio judaico, que falavam mal dele. Obrigado a fazer seu préprio elogio, imputa isso
como loucura. Mas admiremos com que sabedoria € com que eloqiiéncia ele se exprime!
Vemos a eloqiiéncia caminhando apos a sabedoria e a sabedoria guiando a palavra do
Apdstolo sem repelir a dita eloqiiéncia. Exclama ele...

“Repito: que ninguém me considere insensato! Ou, entdo, suportai-me como
insensato, a fim de que também eu me possa gloriar um pouco. O que vou dizer, ndo
direi conforme o Senhor, mas como insensato, certo que estou de ter motivo de me
gloriar. Visto que muitos se gloriam de seus titulos humanos, também eu me gloriarei. De
boa vontade suportais os insensatos, vOs que sois tdo sensatos! Suportais que vos
escravizem, que vos devorem, que vos despojem, que vos tratem com soberba. Que vos
esbofeteiem. Digo-o para vergonha nossa. Fomos bem fracos. Contudo, aquilo que os
outros ousam apresentar — falo como insensato — ouso-o também eu. Sao hebreus?
Também eu. Sdo ministros de Cristo? Como mnsensato, digo: muito mais eu. Muito mais
pelas fadigas; muito mais pelas prisdes; infinitamente mais pelos acoites. Muitas vezes,
vi-me em perigo de morte. Cinco vezes, recebi dos judeus quarenta golpes menos um.
Trés vezes fui flagelado. Uma vez apedrejado. Trés vezes naufraguei. Passei um dia e
uma noite em alto-mar. Fiz numerosas viagens. Softi perigos nos rios, perigos, por parte
dos ladrdes, perigos por parte dos meus irmaos de raga, perigo por parte dos gentios,
perigos na cidade, perigos no deserto, perigos no mar, perigos por parte dos falsos
irmaos! Fadigas e duros trabalhos, numerosas vigilias, fome e sede, multiplos jejuns, frio
e desnudamento! Acrescento, a essas provacoes vindas de fora, a minha preocupacao
cotidiana, a solicitude por todas as igrejas! Quem fraqueja, sem eu me sentir fraco?
Quem cai, sem eu me abrasar? Se € preciso gloriar-se, ¢ de minha fraqueza que me
gloriarei” (2Cor 11,16-30).

Com quanta sabedoria sdo ditas essas palavras; os que sao licidos o percebem. Com
quanta eloqiiéncia, a correr como uma torrente, at€ os entorpecidos também a sentem.

Analise literaria do texto 2Cor 11,16-30

13. O leitor conhecedor da retorica reconhece que aqui se encontra o tropo chamado
pelos gregos komata, composto de frases entrecortadas e de periodos curtos, dos quais ja
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falei um pouco acima; intercalando-se com a mais harmoniosa variedade, dando ao
discurso toda essa bela forma e, por assim dizer, uma roupagem que encanta € comove,
até aos ignorantes.

O texto citado comega por uma série de periodos. A primeira série deles, a mais curta,
sO6 tem dois membros. De fato, um periodo nao pode ter menos do que duas oragdes,
mas poderd ter mais. O primeiro periodo € pois: “Repito! / que ninguém me considere
insensato!” O segundo possui trés membros: “Ou entdo / suportai-me como insensato / a
fim de que também eu me possa gloriar um pouco”. O terceiro possui quatro: “O que
vou dizer / ndo o direi conforme o Senhor / mas como insensato / certo que estou de ter
motivo de me gloriar”. O quarto possui dois: “Visto que muitos se gloriam de seus titulos
humanos / também eu me gloriarei”. O quinto também possui dois: “De boa vontade
suportais os insensatos / vos que sois tdo sensatos!” O sexto também possui dois:
“Suportais / que vos escravizem». Em seguida vém trés oragdes cortadas: “Que vos
devorem / que vos despojem / que vos tratem com soberba”. Depois, trés membros:
“Que vos esbofeteiem. / Digo-o para vergonha nossa. / Fomos bem fracos”. Aqui se
acrescenta um periodo de trés membros: “Contudo aquilo que os outros ousam
apresentar / falo como insensato / ouso-o também eu”. E, imediatamente, seguem-se trés
frases cortadas, cada uma com uma questdo, as quais trés oragdes entrecortadas dao, a
cada uma, a resposta: “Sao hebreus? / Também eu. Sao descendentes de Abrado? /
Também eu. Sdo israclitas? / Também eu”. A quarta frase cortada, de forma igualmente
interrogativa, a resposta ¢ dada, ndo por outra frase entrecortada, mas por um membro:
“Sao ministros de Cristo? / Como insensato digo: / muito mais eu”. As quatro frases
cortadas seguintes replicam de modo muito acertado a interrogagao: “Muito mais, pelas
fadigas / muito mais pelas prisdes / infinitamente mais pelos acoites. / Muitas vezes vi-me
em perigo de morte”. A seguir, 0 Apostolo intercala um periodo curto que deve ser
distinguido pela suspensdo de voz: “Cinco vezes recebi dos judeus” e um membro ao
qual se liga o seguinte: “quarenta golpes menos um”. Volta em seguida as frases cortadas.
Ha trés delas: “Trés vezes fui flagelado. / Uma vez apedrejado. / Trés vezes naufraguei”.
Segue um membro: “Passei um dia e uma noite em alto mar”. Depois do que sucedem-se
quatorze frases cortadas: “Fiz numerosas viagens. / Softi perigos nos rios / perigos por
parte dos ladrdes / perigo por parte dos meus irmdos de raca / perigo por parte dos
gentios / perigos na cidade / perigos no deserto / perigos no mar / perigos por parte dos
falsos irmaos. / Fadigas e duros trabalhos / numerosas vigilias / fome e sede / multiplos
jejuns / frio e desnudamento”. Apos essas frases, o ApoOstolo insere um periodo de trés
membros: “Acrescentai a essas provagoes vindas de fora / a minha preocupacao
cotidiana / a solicitude por todas as igrejas”. Depois, a esse periodo ele anexa dois
membros interrogativos: “Quem fraqueja, sem eu me sentir fraco? / Quem cai sem eu me
abrasar?” Enfim, toda essa passagem, por assim dizer, ofegante, termina por um periodo
de dois membros: “Se ¢ preciso gloriar-se / € de minha fraqueza que me gloriarer”.

Realmente, como ¢ apaziguante, de certo modo, essa curta afirmagdo inserida depois
daquela torrente impetuosa. Como repousa o ouvinte, que beleza, que encanto possui!
N3o se poderia dizer bastante a esse respeito. E o Apostolo prossegue com estas

134



palavras: “O Deus e Pai do Senhor Jesus, que € bendito pelos séculos, sabe que nao

minto”. Em seguida, conta brevemente como passou por graves perigos € como escapou
9

deles todos.

Apreciagao da eloqiiéncia deste texto de sao Paulo

14. Seria muito longo continuar a andlise do resto do texto supra, ou ainda demonstrar tal
género de belezas em outros textos das santas Escrituras. O que ndo seria se eu tivesse
desejado relevar as figuras de estilo da retorica encontradas nesta Unica passagem do
Apdstolo? Os homens sérios julgar-me-iam exagerado, e os entendidos no assunto, que
fui insuficiente. Pois ¢ bem sabido que toda retdrica, ao ser professada por mestres, ¢
tida em alta estima, paga-se bom preco por ela, e costuma ser vendida com muita
ostentagdo. Dessa mesma jactancia, eu proprio receio espalhar o mau odor, se tratasse a
questdo como professor da matéria. Mas sinto que devia responder as pessoas mal
informadas que tém em conta de despreziveis os nossos autores sacros, nao por nao
serem eloqiientes, mas porque ndo fazem ostentacdo da eloqiiéncia tdo exaltada nas
escolas.

Justificativa da escolha de sdo Paulo como modelo de eloqiiéncia

15. Acaso alguém poderia pensar que eu escolhi o apdstolo Paulo por ser ele o tnico
eloqliente entre os nossos escritores. Que considerem o que ele proprio escreveu aos
corintios (2Cor 11,6): “Ainda que seja imperito no falar ndo o sou no saber”. Parece ele
fazer ai uma concessao a seus detratores, mas na verdade ndo reconhece esse
julgamento como verdadeiro. Se ele tivesse dito, ao contrario: “Sim, sou certamente
imperito no falar, mas ndo o sou no saber”, nao se poderia de modo algum entender
outra coisa. Ora, ele ndo hesitou em proclamar claramente seu saber, sem o qual ndo
poderia ser o doutor das nagdes. Certamente, se ndés propomos alguns de seus textos
como modelo de eloqgiiéncia, nds o tiramos de suas cartas, julgadas cheias de seriedade e
forga, até pelos detratores que queriam fazer passar sua palavra como desprezivel ao
ouvi-lo de viva voz (2Cor 10,10).

A eloqiiéncia dos profetas

Parece-me conveniente anexar alguma coisa sobre a eloqiiéncia dos profetas. Seus
escritos estdo cheios de numerosas figuras. Quanto mais parecem velados por expressoes
metaforicas, mais o véu, ao ser retirado, mostra-os luminosos.

Devo, porém, apresentar aqui um texto que ndo me obrigue a explicar o conteudo,
mas no qual possa por em valor a maneira com que as idé€ias estdo expostas. Escolherei,
entre todas, uma passagem do livro daquele profeta do qual ¢ dito que foi pastor ou
guarda de rezes. Retirado dessa fun¢ao, foi enviado por Deus a profetizar junto ao povo
de Deus (Am 7,14.15). Nao o tomarei entretanto da versdao dos Setenta, os quais
certamente traduziram sob a inspiragdo do Espirito divino, mas que parecem ter-se
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expresso, em diversos lugares, de modo diverso do texto original. Isso para tornar o
ouvinte mais atento em escrutar o sentido espiritual. Dai, encontrarem-se numerosas
passagens cuja obscuridade ¢ devida a expressoes muito metaforicas. Tomarei esse texto
na versdo do presbitero Jeronimo que traduziu a Escritura do hebraico para o latim,
perito que era numa lingua e noutra.

Estudo do texto de Amos 6,1-6

16. Esse profeta, camponés ou filho de camponés, denunciando os impios, orgulhosos,
luxuriosos e assim negligentissimos na pratica da caridade fraterna, exclamou:

“Ai de voOs os que viveis em Sido na abundancia de todas as coisas, € 0os que viveis
sem nenhum receio no monte de Samaria; de vos, 6 grandes, chefes do povo, que entrais
com fausto na casa de Israel! Passai a Calane e contemplai; ide de 14 a grande Emat;
descei a Gat dos filisteus e aos mais formosos reinos que dependem destas cidades; vede
se o0 seu territdrio € mais extenso que o vosso. Vs, todavia, estais reservados para o dia
mau, ¢ estais-vos a aproximar do reino da iniqliildade. Vos que dormis em leitos de
marfim e vos entregais @ moleza nos vossos leitos; que comeis os melhores cordeiros do
rebanho e os mais escolhidos novilhos da manada; que cantais ao som do saltério e
julgais imitar Davi, usando instrumentos musicais; que bebeis vinho por grandes copos,
que vos perfumais com Oleos preciosos, sem vos compadecerdes da aflicio de José”
(Am 6,1-6).

Pois bem, os que — em nome de sua ciéncia ¢ de seu culto — consideram

despreziveis nossos profetas, tomando-os como homens grosseiros € ignorantes na arte
de bem falar, teriam eles desejado falar de outro modo, se tivessem de dizer coisas
semelhantes, fazendo-se passar por pessoas insensatas?
17. Com efeito, o que podem desejar de melhor do que estas pagmnas os ouvidos
refinados? No inicio, a invectiva, com que tremor surge, como para despertar a
sensibilidade adormecida: “Ai de vés os que viveis em Sido na abundancia de todas as
coisas, € 0s que viveis sem nenhum receio no monte de Samaria; de vos, 6 grandes,
chefes do povo, que entrais com fausto na casa de Israel!”

Depois, para por sob seus olhos a ingratidao para com os beneficios de Deus que lhes
dera tdo vastos reinos, pois estavam seguros no monte de Samaria, especialmente
consagrado ao culto dos idolos, o profeta diz: “Passai a Calane e contemplai; ide de la a
grande Emat; descei a Gat dos filisteus e aos mais formosos reinos que dependem destas
cidades; vede se o seu territorio ¢ mais extenso que o vosso™.

No correr mesmo desses termos, o discurso se orna de nomes que sdo como tantas
estrelas: Calane, Sido, Samaria, Emat, a grande, Gat dos palestinenses; e de verbos que
se sucedem com a mais feliz variedade: opulenti estis, confidisti, transite, ite, descendite.
18. Depois, ¢ anunciado, como conseqii€éncia, o futuro cativeiro sob um rei iniquo: “Vos,
todavia, estais reservados para o dia mau, e estais-vos a aproximar do reino da
niqiiidade”.

Em seguida, vém os maleficios da luxuria: “Vés que dormis em leitos de marfim e vos
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entregais 2 moleza nos vossos leitos; que comeis os melhores cordeiros do rebanho e os
mais escolhidos novilhos da manada”.

Essas seis frases constituem trés periodos de dois membros. Com efeito, o profeta
nao diz: Vos, todavia, que estais reservados para o dia mau; vos que vos aproximais do
reino da iniqiiidade; vés que dormis em leitos de marfim; vos que vos entregais a moleza
nos vossos leitos; vos que comeis os melhores cordeiros do rebanho; vos que comeis os
mais escolhidos novilhos da manada.

Por certo, se cle tivesse se exprimido desse modo, seria belo ver essas seis frases
advirem uma por uma, com o mesmo pronome repetido, e relevar-se no mesmo tom na
voz do orador. Mas ¢ ainda mais belo ver essas frases unidas duas a duas, ao mesmo
pronome, desenvolvendo trés frases. A primeira anuncia, com antecedéncia, o cativeiro:
“Vos estais reservados para o dia mau, e estais-vos a aproximar do reino da iniqliidade”.
A segunda frase relaciona-se com a luxuria: “Vos que dormis em leitos de marfim e vos
entregais & moleza nos vossos leitos”. A terceira ¢ relativa a intemperanca: “Comeis 0s
melhores cordeiros do rebanho e os mais escolhidos novilhos da manada”.

Cada um ¢ livre, ao pronunciar essas frases, de as relevar uma a uma, formando

assim seis membros, ou, entdo, suspender a voz depois da primeira, da terceira ¢ da
quinta; ligando a segunda a primeira; a quarta a terceira; e a sexta a quinta, formando
elegantemente trés periodos de dois membros cada. O primeiro mostra o cativeiro
iminente; o segundo, o leito impuro; € o terceiro, os excessos da mesa.
19. O profeta ataca em seguida, a valer, a voluptuosidade excessiva da audicdo. Depois
de ter dito: “Vos que cantais ao som do saltério”, ja que a musica pode ser praticada com
sabedoria pelos sabios, ele relaxa, por um maravilhoso artificio, o impulso impetuoso de
sua invectiva. Assim, falando ainda desses homens, ele ndo se dirige mais a eles. Para
nos advertir a ndo confundir a musica do sabio com a dos voluptuosos, ele nao diz: Vés
que cantais ao som do saltério e a exemplo de Davi vos imaginais ter instrumentos para
vos acompanhar. Mas apos ter dito a esses judeus a frase que — luxuriosos — eles
deviam escutar: “Vos que cantais ao som do saltério”, ele lhes indicou também a
impericia acrescentando: “e julgais imitar Davi, usando instrumentos musicais € bebeis
vinho por grandes copos e vos perfumais com 6leos preciosos”.

A melhor maneira de pronunciar essas trés frases ¢ de suspender a voz no curso dos

dois primeiros membros do periodo, ¢ de deixar cair a voz no terceiro.
20. Quanto ao fim de toda esta passagem: “sem vos compadecerdes da aflicao de José!”,
pode-se pronunciar, seja em um jato continuo, como um s6 membro, seja mais
elegantemente, suspendendo a voz depois de “sem vos compadecerdes” e acrescentando
apos a cesura: “da aflicdo de José€”, de modo a formar um periodo de dois membros.

A maravilhosa beleza ¢, porém, que o profeta ndo disse: Eles ndo sofriam em nada
por ter arruinado seu irmao. Em lugar de “irmao”, usa o nome proprio daquele que
deveu a seus irmdos uma preclara fama, seja pelo mal recebido, seja pelo bem que lhes
prestou em troca. Na verdade, ndo sei se essa figura onde o nome “José” designa todos
os irmaos, foi jamais descoberta pela arte da eloqiiéncia ensinada nas escolas. Quanto ¢
bela, entretanto, € como mmpressiona os leitores que a compreendem! Parece-me mnutil
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explicad-lo a quem ndo tenha essa sensibilidade.
21. Por certo, pode-se ainda encontrar nessa mesma passagem que propusemos como
exemplo, maior nimero de belezas que pertencem aos preceitos da eloqiiéncia. Mas uma
analise, por mais aprofundada que seja, ndo instrui um bom ouvinte tanto quanto inflama
uma leitura convincente, em voz alta. E que essas frases ndo foram compostas pela arte
humana, mas sao oriundas do Espirito divino, com tanta sabedoria quanta eloqiiéncia.
Ademais, como puderam constatar e dizer certos homens, muito eloqiientes e
bastante perspicazes, essas regras que se aprendem como parte da arte oratdria, ndo
seriam observadas, notadas e redigidas em doutrina, se nao tivessem sido primeiramente
descobertas pelo génio natural dos oradores. O que pois de admirar, se as encontramos
nos escritores enviados pelo Criador dos génios? Reconhegcamos, pois, que nossos
autores candnicos sdo, na verdade, ndo somente sdbios, mas eloqiientes, e de eloqiiéncia
bem apropriada a sua personalidade.

CAPITULO 8

Primeira conclusdao: ndo imitar a obscuridade dos autores sacros

22. Acabamos de tomar como modelo de elocugdo alguns textos dentre os nossos autores
sacros, todos entendidos sem dificuldade. Nao devemos, contudo, crer que ¢ preciso
imitar esses escritores nas passagens onde se exprimiram com obscuridade. Ainda que
essa obscuridade tenha sido util e salutar em vista de exercitar e, de certo modo, polir o
espirito dos leitores. Eles usaram desse recurso também em vista de eliminar o tédio e
agucar o zelo dos que desejam estudar as Escrituras. Ou ainda, para esconder essas
passagens ao espirito dos impios, seja para os fazer voltar a piedade, seja para os levar a
afastar-se dos santos mistérios.

Na verdade, os escritores sacros assim se exprimiram para permitir aos futuros
leitores que haveriam de os compreender ¢ os comentar com exatiddo, de encontrarem
na Igreja de Deus uma nova graga, graca diferente, certamente, da que os hagiografos
receberam, mas da qual € conseqii€éncia. Seus comentadores, portanto, ndo se exprimem
com autoridade igual & sua, ao se apresentarem como encarregados de os explicar.
Devem, ao contrario, em todos os seus discursos, trabalhar primeiramente, e, sobretudo,
para se tornarem compreensiveis, pelo modo de falar mais claro possivel. De maneira
que somente um espirito muito lento ndo os compreenda, ou, entdo, porque as questoes
que desejam esclarecer sdo muito dificeis e sutis. Mas que nao seja por culpa de seu
modo de comentar.

CAPITULO 9

Segunda conclusdo: reservar as dificuldades a auditério escolhido

23. De fato, ha questdes que ou nao sdao entendidas ou sdo muito pouco, por mais que se
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repitam os esforgos, € por mais que seja o talento da palavra do intérprete. Assim, nao se
deve tratar dessas questdes diante do povo, a ndo ser raramente, em casos urgentes ou,
inclusive, nunca serem abordadas. E bem diferente o que acontece em relagio aos livros.
Os escritores que possuem talento bastante para reter a atencdo do leitor capaz de os
compreender — e para nao melindrar os que se recusam a os ler por niao os
compreender — ndo devem renunciar a prestar esse servico. Devem mesmo
complementar a obra em conversas com pessoas capacitadas.

Por mais dificeis sejam as verdades sobre as quais ja temos certo conhecimento, nao
devemos poupar esfor¢o algum, em nossos didlogos, para dar a conhecé-las aos outros.
Se tivermos auditorio ou interlocutor, desejoso de aprender e dotado de aptidao
intelectual que o permita perceber as verdades expostas, de qualquer modo seja, ndo nos
preocupemos no ensino com o grau de eloqiiéncia, mas sim com a clareza na exposicao.

CAPITULO 10

Terceira conclusao: falar com clareza

24. O desejo diligente de ser claro leva, as vezes, a negligenciar palavras eruditas para
ndo ter de se preocupar com frases bem soantes. Procurar sobretudo ser claro e dar a
conhecer a verdade a que se visa apresentar. Foi o que levou a dizer um critico, falando
a respeito desse modo de se exprimir: “E certa negligéncia cuidada” (Cicero, De oratore).
Dé-se renuncia a elegancia, ndo, porém, para cair na trivialidade. Tal ¢ e deve ser a
aplicacdo do doutor sabio em instruir: que ele prefira a uma expressdo obscura e
ambigua, pelo proprio fato de ser latina, uma expressao mais familiar aos ignorantes do
que aos cultos. Isso quando esta apresenta, na linguagem wvulgar, sentido claro e
determinado.

E assim que nossos tradutores ndo desdenharam dizer: Non congregabo conventicula
eorum de sanguinibus (“Nao congregarei os seus conventiculos sanguinarios”, SI 15,4).
Julgarem ser mais expressivo usar ai o termo sanguis, no plural, se bem que no latim
classico seja usado somente no singular. E por qual razdo repugnaria a um mestre de
piedade, falando a ignorantes, dizer: ossum e ndo os, para evitar que tomem essa silaba,
cujo plural é ora (as bocas), por os, cujo plural ¢ ossa (os 0ssos)? Acontece que 0s
ouvidos africanos ndo distinguem uma silaba breve de uma longa.

Com efeito, de que serve a pureza da linguagem, se a inteligéncia do auditorio nao
acompanha? Nao temos absolutamente nenhuma razao de falar, se aqueles a quem nos
dirigimos para nos fazer compreender ndo compreendem o que dizemos. Portanto, o
mestre evitard toda a palavra que nao ensine. Se ele puder, todavia, substitui-las por
outras, corretas e inteligiveis, ele as escolhera de preferéncia. Se ndo o conseguir, seja
porque elas faltem, seja porque ndo lhe vém ao espirito, servir-se-a de expressdoes menos
corretas. Sob a condi¢ao, contudo, de que a idéia venha a ser ensinada e aprendida de
modo correto.

25. Na verdade, ndo ¢ somente nas conversas com uma Unica pessoa ou com varias que
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sejam, mas ¢ também — e com muito maior razdo — nas pregagdes, que € preciso
cuidar sem mterrupcao de se fazer compreender. Isso porque nas conversas cada um
pode propor perguntas. Ao contrario, onde todos se calam para escutar a um sO, ¢
voltam para ele o olhar atento, nem o uso nem a conveniéncia permitem a alguém pedir
explicagdes sobre o que ndo compreendeu. Assim, quem fala deve tomar o maior
cuidado de vir em ajuda de quem se cala. Ordinariamente, o povo na sua avidez de
entender costuma dar demonstracdo, por seus movimentos, de que compreendeu. Até
que assim manifestem, ¢ preciso voltar ao assunto, variando as expressdes de multiplas
maneiras. Isso, contudo, ndo € possivel para os que ponunciam um discurso preparado
de antemdo e aprendido de cor. Todavia, logo que o orador tenha certeza de haver sido
compreendido, € preciso terminar ou passar a outra questao.

Pois, assim como se agrada ao esclarecer as questdes a serem conhecidas, assim
também se ¢ cansativo ao insistir em questdes muito conhecidas. Ao menos para os
ouvintes cuja atengao estava inteiramente suspensa diante da dificuldade a ser resolvida.

Podem-se expor também idéias conhecidas em vista de deleitar. Nesse caso, ndo € a
idéia mesma que interessa, mas o modo como ¢ expressa. Mesmo que essa modalidade
ja seja conhecida, ainda assim agrada aos ouvintes. Dai o fato de lhes ser indiferente
quem lhes fala, seja o proprio orador, seja um leitor. Porque, geralmente, um discurso
escrito com elegincia ¢ lido com prazer, ndo somente pelos que tomam dele
conhecimento pela primeira vez, mas ainda pelos que ja o conheciam e ainda ndo o
esqueceram. Esses reléem com gosto, e uns como outros o escutam de boa vontade. Se
alguém, por outro lado, o tiver esquecido, serd instruido ao se recordar dele.

Mas, neste momento, nao trato a respeito do modo de agradar. Falo do modo de
ensinar aos que querem aprender. Ora, a melhor forma de ensinar ¢ aquela pela qual
quem escuta nao so6 ouve a verdade, mas a entende.

E quando se tiver conseguido isso, ¢ preciso ndo mais se ocupar da questdo tratrada,
sob pretexto de ensinar mais tempo. Contentar-se, quando for o caso, de lembra-lo para
gravar no coracao. E nessa ocasido, empregar a medida certa para ndo acontecer de levar
ao aborrecimento.

CAPITULO 11

Quarta conclusdo: falar com clareza e elegincia

26. Em suma, na sua fun¢do de instruir, a eloqiiéncia consiste em falar ndo para tornar
agradavel o que desagradava, nem para fazer ser cumprido o que repugnava, mas para
tornar esclarecido o que estava obscuro. Todavia, se se fala de maneira pouco agradavel,
o fruto ndo ¢ alcancado a ndo ser para uns poucos esforcadissimos, desejosos de
conhecer as idéias esplanadas, fossem elas expressas em estilo inculto e trivial. Uma vez
percebidas as idéias, alimentam-se com prazer da propria verdade. Ai estd um trago
marcante dos bons espiritos: amar nas palavras a verdade e ndo as proprias palavras.
Para que serve uma chave de ouro, se ela ndo pode abrir o que desejamos? No que ¢
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prejudicial uma chave de madeira, se ela pode abrir? Para nos, s6 importa abrir o que
esta fechado. Contudo, como ha certa semelhanga entre os que se alimentam e os que
aprendem, para evitar o fastio de muitos, € preciso temperar os alimentos, sem os quais
nao se pode viver.

C. ANALISE DOS ESTILOS NA ARTE ORATORIA

CAPITULO 12

Os trés objetivos do orador

27. Disse certo orador — e disse a verdade — que ¢ preciso falar “de maneira a mstruir,
a agradar e a convencer”. Depois, acrescentou: Instruir ¢ uma necessidade; agradar, um

prazer; convencer, uma vitoria” 48

O primeiro objetivo, isto €, a necessidade de instruir relaciona-se com as idéias a
serem expostas; os dois outros, deleitar € convencer, com a maneira como as expomos.
Em conseqiiéncia, ao visar a mstru¢ao, o orador, enquanto ndo for compreendido, deve
julgar que ainda ndo disse o que pretendia dizer ao auditério que deseja ver instruido.
Porque, ainda que ele diga o que compreendeu, ndo deve imaginar té-lo dito a quem
ainda ndo entendeu. Ao contrario, se esse alguém compreendeu, qualquer seja a maneira
como foi dito, ele o disse de fato.

Por outro lado, se ele pretende agradar ou convencer seu auditorio, ndo o conseguird
falando de qualquer modo.

Isso porque para suceder bem, o que importa ¢ a maneira de dizer. Ora, assim como ¢
preciso agradar ao auditorio para o manter na escuta, também ¢é preciso convencé-lo para
o levar a acdo. E assim como o auditorio sente prazer se tu falas de modo agradavel,
também ele se convence, se gostar do que lhe propoe, se temer aquilo de que o ameacas;
se odiar o que reprovas; se abragar o que recomendas; se deplorar o que excitas a ser
deplorado; se sentir alegria com o que anuncias ser motivo de regozijo; se tiver piedade
dos que apresentas como dignos de piedade; se fugir dos que incitas a evitar. Ora, esses
efeitos e todos os outros que exigem grande eloqiiéncia ndo tém a ndo ser Unica
finalidade: tocar o espirito dos ouvintes ndo para saberem o que t€ém de fazer, mas para
que se determinem a cumprir o que ja sabem ser de seu dever.

Instruir € o principal objetivo

28. Contudo, se os ouvintes ainda ndo sabem o que tém que fazer, ¢ preciso antes de
tudo instrui-los antes de convencé-los. Talvez, quando conhecerem esses deveres,
estardo de tal modo convencidos que ndo serd necessario convencé-los pelos recursos
maiores da eloqliéncia. Mas se isso for necessario, € preciso resolver-se a fazé-lo; isto €,
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essa necessidade apresenta-se quando eles sabem o que tém que fazer e ndo o fazem.

Vé-se, por ai, que instruir ¢ uma necessidade. Porque os homens sdo tdo capazes de
fazer como nao fazer o que eles sabem. Mas quem podera afirmar que eles devem fazer
0 que ignoram? Assim, convencer ndo ¢ uma necessidade, pois ndo ¢ sempre necessaria,
sob a condicao de que os ouvintes déem seu consentimento ao orador que se limita a
instruir ou a agradar. Mas convencer leva a vitdria, pois pode acontecer que o auditorio,
embora estando instruido e deleitado, ndo dé seu consentimento. Ora, para que servem
esses dois resultados se falta o terceiro? Alias, agradar nem sempre ¢ também de neces-
sidade. Porque quando se fala ¢ para dar a conhecer a verdade, e essa tarefa ¢ propria da
instru¢do. Nao se trabalha nem se visa a trazer prazer, seja a verdade, seja a sua
expressdo. E por elas proprias, e por serem verdadeiras, que as idéias postas ao claro
agradam. Eis por que até as idéias falsas encantam, quando sdo claras e bem
demonstradas. Por certo, elas ndo agradam por serem falsas. Elas agradam, se bem que
sejam falsas, pelo modo de expressao que as apresenta como verdadeiras.

CAPITULO 13

Convencer, por vezes, ¢ indispensavel

29. Ora, devido aqueles a quem a verdade causa desgosto, se ndo vier exposta de
maneira agradavel, foi dada a arte de agradar lugar muito importante na eloqiiéncia. Esse
prazer complementar, contudo, ndo ¢ suficiente para os espiritos endurecidos, a quem de
nada serve terem compreendido, nem se terem deleitado com a palavra do orador. De
fato, que vantagem existe para um homem em reconhecer a verdade e cobrir de louvores
a sua expressao, se ele ndo der seu consentimento — unica meta do orador? Esse, ao
persuadir, cuida atentamente das idéias que expoe. Por certo, se essas idéias sao aquelas
que basta crer, nao serd o fato de lhes ter sido dado logo o consentimento, proclamar a
sua verdade?

Ao contrario, se ¢ ensinado um dever a cumprir e justamente ¢ ensinado para ser
cumprido, em vao o ouvinte ¢ persuadido da verdade da idéia apresentada, em vao ele
encontra prazer na maneira de expressio, se ndo se determinar a agdo. E portanto
necessario que o orador eclesiastico, ao persuadir a respeito de dever a ser cumprido, nao
somente ensine para instruir e agrade para cativar, mas, ainda, convenga para vencer.
Nao lhe resta, com efeito, sendo um meio para levar o ouvinte a dar seu consentimento:
o de convencer pelo poder da eloqiiéncia, no caso em que a demonstragao da verdade
unida ao encanto da expressdo nio conseguiu fazé-lo.

CAPITULO 14

Agradar ¢ sempre util, quando ndo oposto a verdade e seriedade

30. Os homens tém consagrado esfor¢os ingentes para chegar a finalidade de agradar.
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Assim, conseguiram persuadir vivamente maus € desonestos, de tantas vilanias e
indecéncias, as quais ndo s6 deveriam ser execradas, mas ainda detestadas. E as pessoas
iludidas v€em essas coisas ndo com o fim de aprova-las, mas para o préprio deleite.

Ora, que Deus afaste de sua Igreja estas censuras que o profeta Jeremias dirigia a
sinagoga dos judeus: “Uma coisa horrivel ¢ abomindvel aconteceu na terra: os profetas
profetizam mentiras, os sacerdotes procuram proveitos. E meu povo gosta disto! Mas
que fareis quando chegar o fim?” (Jr 5,30.31).

O eloqiiéncia, tanto mais terrivel quanto mais pura! Tanto mais veemente quanto mais
solida! E como um martelo que arrebenta as rochas! (Jr 23,29). Ora, semelhante a essa
arma ¢ a palavra de Deus a nos dirigida pelos santos profetas e pronunciada pelo proprio
Deus (Jr 46,22).

Portanto, esteja bem longe de nos, sim, bem longe de nos, o fato de sacerdotes
aplaudirem discursos iniquos ¢ que o povo de Deus ame que isso aconteca. Sim, longe
de nos tal deméncia; caso contrario, que faremos quando chegar o fim?

Por certo, ainda que as verdades ditas pelos sacerdotes sejam menos compreendidas,
menos agradaveis, menos convincentes, contudo, que sejam ditas! Que se escutem com
agrado as idéias justas, ndo as iniquas. Ora, essas ndo serdao escutadas se ndao forem
expressas com acerto.

CAPITULO 15

Exemplo de estilo pomposo e vazio

31. Numa assembléia séria, como aquela em que o salmista disse a Deus: “Eu te louvarei
na grande assembléia” (S1 35,18), ndo se considera agradavel esse amaneiramento de
estilo que para expor — ndo digo coisas iniquas, mas para fazer valer bens minimos e
frageis — emprega pomposa énfase, a qual ndo conviria sequer ao se tratar de bens
solidos e duraveis.

Encontra-se um pouco desse defeito numa carta do bem-aventurado Cipriano. Penso
que ele a escreveu em circunstancia acidental, ou bem no desejo de ensinar & posteridade
de que tipo de linguagem o bom gosto da sa doutrina cristd pode se depurar ao se
despojar da redundancia da retorica de outrora, para se submeter a disciplina de uma
eloqliéncia mais séria ¢ sobria. Pois ¢ justamente essa eloqliéncia que se ama com
serenidade em seus escritos posteriores. E ela que procuramos com piedade e que
conseguimos reproduzir com grande dificuldade. Com efeito Cipriano diz em certo lugar:

“Ai, galhos vagabundos caem enlagcados, suspensos e a deslizar através de arcos
engalanados, revestindo tal arcada de folhagens, um pdrtico do parreiral” (Epist. 1 ad
Donatum).

Essas palavras supdem necessariamente uma riqueza verbal de espléndida
superabundancia. Desagradam, porém, pela excessiva sobrecarga. Ndo conviriam a um
assunto sério.

As pessoas admiradoras de tal estilo pensam que se alguém deixar de se exprimir
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dessa maneira, por possuir uma linguagem mais sobria, seria incapaz de empregar outra,
e portanto a evitariam. Talvez seja por isso que Cipriano, esse santo homem, quis
mostrar que era capaz de empregar o estilo pomposo, ja que o fez algumas vezes.
Renunciou a ele, contudo, visto que, em seguida, ndo mais o empregou.

CAPITULO 16

Rezar ¢ a primeira condi¢ao para o orador

32. Assim, o nosso orador age eficazmente quando fala da justica, da santidade e da
virtude, alids ele ndo deve falar sobre outra coisa. Faz tudo o que lhe € possivel ao tratar
desses assuntos, de maneira a ser entendido, apreciado e obedecido. E ndo duvide que se
pode fazé-lo e o quanto pode, consegui-lo-4, mais pela piedade de suas oragdes do que
por seus talentos de orador. Assim, orando por si € por aqueles a quem falara, deve ser
orante, antes de ser orador. A medida que se aproxima a hora em que usara da palavra e
antes de toma-la, que eleve sua alma sedenta a Deus, para saber derramar para fora o
que hauriu, e comunicar o de que se impregnou.

Por certo, sobre cada questdo relativa a fé¢ e a caridade, inimeras sdo as idéias a
serem expostas € numerosos os modos de exprimi-las pelos que sdo instruidos. Mas
quem se daré perfeita conta do que nas presentes circunstancias convém ser dito por nos
para que nossos ouvintes escutem — sendo aquele “que vé€ o coragdo de todos”? (At
1,24). E quem faz que digamos o que convém e da maneira como convém ser dito,
sendo aquele “em cujas maos estamos nos e nossas palavras”? (Sb 7,16).

Logo, quem quiser conhecer e ensinar deve, na verdade, primeiramente aprender tudo
0 que € preciso ensinar, e adquirir o talento da palavra como convém a homem da Igreja.
Mas no momento mesmo de falar, que pense nestas palavras do Senhor, que se aplicam
particularmente a coracdo bem disposto: “Quando vos entregarem nao fiqueis
preocupados em saber como ou o que haveis de falar. Naquele momento vos sera
indicado o que deveis falar, porque nao sereis vos que falareis naquela hora, mas o
Espirito de vosso Pai é que falara em vos” (Mt 10,19.20).

CAPITULO 17

Pregar € missdo confiada por Deus

33. De fato, quem quer que diga: “Nao sdo homens que devem dar preceitos sobre o que
¢ preciso ensinar e sobre a maneira de o fazer, visto que o Espirito Santo ¢ quem forma
os doutores”, pode também dizer: “Nao temos de rezar porque o vosso Pai sabe do que
tendes necessidade antes de lhe pedirdes” (Mt 6,8) ou entdo, que o Apostolo nao deveria
ter dado a Timdteo e a Tito preceitos sobre o que tinham de ensinar e a maneira de o
fazer. Portanto, quem na Igreja tem o encargo de ensinar deve ter sob os olhos essas trés
cartas do Apodstolo. Nao lemos na primeira a Timdteo: “Eis o que deves prescrever e
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ensinar” (1Tm 4,11)? Ora, quais sdo esses preceitos, eu o disse acima. Nao esta na
mesma carta: “Nao repreendas duramente um ancido, mas admoesta-o como a um pai”
(1Tm 5,1)? Nao esta dito na segunda a Timoteo: “Toma por modelo as sas palavras que
de mim ouviste” (2Tm 1,13)? Nao estd também: “Procura apresentar-te a Deus como
homem provado, trabalhador que ndo tem de que se envergonhar, que dispensa com
retiddo a palavra da verdade” (2Tm 2,15)? E ainda: “Proclama a palavra, msiste no
tempo oportuno € no inoportuno, refuta, ameaca, exorta com toda paciéncia e doutrina”
(2Tm 4,2)? Nao diz Paulo do mesmo modo a Tito, que o bispo deve se apegar com
perseveranca a doutrina da fé: “para que seja capaz de ensinar a sa doutrina como
também de refutar os que a contradizem” (Tt 1,9)? Nao lhe diz ainda: “Quanto a ti, fala
do que pertence a sa doutrina. Que os velhos sejam sabios” (Tt 2,1.2)? Nao lhe diz
enfim: “Dize-lhes todas estas coisas. Exorta-os e repreende-os com toda autoridade.
Ninguém te despreze” (Tt 2,15)? E “lembra-lhes que devem ser submissos aos
magistrados e as autoridades” (Tt 3,1)?

O que pensar pois? Nao se contradiz o Apdstolo dizendo, de um lado, que os
doutores assim o sao por obra do Espirito Santo, e dando-lhes, de outro lado, preceitos
sobre 0 que devem ensinar ¢ a maneira de o fazer? Nao serd preciso entender que a
missdo, embora sendo con-fiada aos homens pelo Espirito Santo, os proprios doutores
devem se consagrar sem cessar a instrucao? Com esta reserva, todavia, nem o que planta
nem o que rega nada ¢, mas somente Deus da o crescimento (1Cor 3,7).

Eis por que ninguém aprende — nem pelo ministério de homens santos, nem pela
operagao dos santos anjos — os principios cuja finalidade ¢ nos fazer viver com Deus, a
nao ser que se tenha tornado capaz de aprendé-los de Deus. A ele ¢ dito no salmo:
“Ensina-me a cumprir tua vontade, pois tu és o meu Deus” (SI 143,10). Por isso, o
mesmo Apdstolo falando a Timoteo, como mestre a seu discipulo, lhe diz: “Tu, porém,
permanece firme naquilo que aprendeste e aceitaste como certo; tu sabes de quem o
aprendeste” (2Tm 3,14). Certamente, os remédios corporais, aplicados aos homens por
homens, ndo sdo eficazes sendo naqueles em quem Deus opera a cura. Pois ele pode
curd-los sem os remédios, ao passo que estes ndo podem curar sem a a¢ao de Deus.
Ainda assim sao utilizados, e quando os aplicamos como bom servigo, isso sera contado
entre os atos de misericordia e de beneficéncia. Assim se d4 com o ensino da doutrina.
Administrada pelo homem, ela ndo ¢ eficaz a ndo ser quando Deus ¢ o agente dessa
eficacia. Pois ele poderia ter dado o evangelho ao homem sem solicitar 0 ministério de
nenhum homem (G1 1,1).

CAPITIJLO 18

Aos trés objetivos correspondem os trés géneros de estilo

34. Quem em seu discurso esforca-se por persuadir para o bem deve, sem excluir
nenhum dos trés objetivos (instruir, agradar e converter), falar apos ter rezado, como
dissemos, de modo a ser escutado com entendimento, prazer e docilidade. E caso ele o
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faca sob forma apropriada e harmoniosa, pode-se com razdo considera-lo eloqiiente,
ainda que ndo se obtenha a conversao do auditorio. Pois a esses trés objetivos (instruir,
agradar e converter) correspondem trés tipos de estilo, como parece ter desejado
demonstrar aquele mestre de eloqiiéncia romana quando disse de modo andlogo: “Ser
eloqiiente € poder tratar assuntos menores em estilo simples; assuntos médios em estilo
temperado e grandes assuntos em estilo sublime” (Cicero, De Oratore, 29,10s). E como
se ele anexasse os trés objetivos aos trés estilos, desenvolvendo um s6 e unico
pensamento na sua frase: “Ser eloqiiente é ser capaz de falar para ensinar em estilo
simples as pequenas questdes; para agradar, tratando questdes médias, em estilo
temperado; e para converter, expondo grandes questdes, em estilo sublime”.

CAPITULO 19

O orador sacro s6 trata de grandes assuntos

35. Cicero podia, certamente, mostrar esses trés estilos, tais como definiu, nas causas do
forum. Mas ndo poderia mostra-los aqui, isto ¢, nas questdes da Igreja, sobre as quais
versa o discurso do orador sacro a que visamos formar. Nas causas forenses, com efeito,
chamam-se pequenos assuntos aqueles em que se devem julgar questdes de dinheiro, e
grandes assuntos aqueles em que sao julgadas a liberdade, a vida e a cabe¢a dos homen:s.
E os assuntos em que nao sao julgados nada desses temas, € em que ndo se trata que o
auditério aja ou tome uma decisdo, mas unicamente se deixe encantar, tais assuntos
foram considerados médios, isto &, entre os pequenos e os grandes. Sdo denominados
modica, medianos, por possuirem medida moderada. Pois de modus, medida, derivou o
termo modica, mediano. Entdo, por abuso de linguagem e nao em sentido proprio,
dizemos modica como sindbnimo de parva, pequenos.

Em nossas reunides, ao contrario, considerando que todos os assuntos se estendem
— sobretudo quando falamos ao povo, mantendo-nos em lugar mais elevado — a
respeito da salvacdo eterna dos homens e ndo sobre a temporal; e sobretudo
considerando que pomos os homens em guarda contra a morte eterna, nds nao tratamos
a nao ser de grandes assuntos. E isso, a ponto que ndo devemos considerar como
assuntos menores, se tratados por doutor eclesidstico, aqueles relativos a aquisi¢do ou
perda de uma soma de dinheiro, seja ela pequena, seja grande. Pois nao ¢ pequena a
justica que certamente devemos observar inclusive em relacdo a uma pequena quantia,
conforme a palavra do Senhor: “Quem ¢ fiel nas coisas minimas, ¢ fiel também no
muito” (Lc 16,10). O que ¢ minimo € certamente minimo, mas ser fiel nas coisas
minimas ¢ o maximo. A natureza do centro que exige a igualdade dos raios, isto ¢, de
todas as linhas partindo desse centro até a circunferéncia externa, ¢ a mesma, num
circulo de grande diametro como num de menor extensdo. Assim, a justica, por avangar
até seu limite, nas coisas pequenas, ndo perde nada de sua grandeza.

Apelo ao testemunho de Paulo sobre os tribunais pagaos
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36. Afinal, quando o Apdstolo, falando a respeito dos tribunais judicidrios (nos quais, em
geral ndo se trata sendo de questdes de dinheiro), diz:

“Quando alguém de vés tem rixa com outro, como ousa leva-la aos injustos para ser
julgada, e ndo aos santos? Entdo ndo sabeis que os santos julgardo o mundo? E, se € por
vos que o mundo sera julgado, sereis indignos de preferir julgamentos de menor
importancia? Nao sabeis que julgaremos os anjos? Quanto mais, entdao, as coisas da vida
cotidiana. Quando, pois, tendes processos desta vida para ser julgados, constituis como
juizes aqueles que a Igreja despreza! Digo isto para confusdo vossa. Nao se encontra
entre vos alguém suficientemente sabio para poder julgar entre os seus irmaos? No
entanto, acontece que um irmdo entre em litigio contra seu irmao, e isto diante de infiéis!
De todo modo, ja ¢ para vés uma falta a existéncia de litigios entre vés. Por que ndo
preferis antes padecer uma injustica? Por que ndo vos deixais defraudar? Entretanto,
defraudais — e isto contra vossos irmaos! Entdo nao sabeis que os injustos ndo herdarao
o Reino de Deus ?” (1Cor 6,1-9).

Por que essa indignacdo do Apostolo? Por que essas censuras, essas repreensoes,
essas reprimendas, essas ameagas? Por que exprime a emocdo de sua alma nessa
alteracdo tao precipitada e em tom tdo aspero de sua voz? Por que, enfim, fala assim tao
imponente, sobre coisas bem pouco importantes? Os negdcios seculares mereceram
atencao tao grande? Mas nao! Ele fala desse modo por causa da justigca, da caridade, da
piedade, que nenhuma pessoa sobria duvidara serem importantes, at€ nos menores
negdcios temporais.

Carater original da eloqiiéncia sacra

37. Por certo, se tivéssemos de ensinar aos homens de que maneira eles deveriam tratar
dos negdcios seculares, seja para si proprios, seja para seus clientes, diante de juizes
eclesisticos, nds os aconselhariamos, com razao, falar em estilo simples, como o devido
a assuntos menores.

Mas como discorremos aqui a respeito da linguagem de homem capaz de ensinar as
verdades que nos preservam dos males eternos e nos fazem chegar a felicidade sem fim,
recomendamos-lhes que considerem como grandes assuntos as questdes que ele tiver de
tratar em qualquer parte, seja diante do povo, seja diante de circulo intimo, seja diante
de uma tnica pessoa ou diante de muitas, seja diante de amigos ou inimigos, seja num
discurso seguido ou numa conversa, seja em opusculos ou em livros, seja em cartas
longas ou brevissimas.

Na verdade, um copo de agua pode ser estimado muito pouco. Talvez se considere de
pequena importancia a palavra do Senhor: “Aquele que der um copo de 4gua a um meu
discipulo ndo perdera sua recompensa” (Mt 10,42)? Ou bem, quando o orador fala na
Igreja sobre esse assunto, sera preciso crer que ele ndo trata nada de grande e que assim
ele deve deixar de lado o estilo temperado e o sublime, para se contentar com o estilo
simples? E se nos ja fala-mos em alguma circunstancia ao povo sobre essa questao, e
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que a graca de Deus inspirou nossa lingua, ndo aconteceu, por vezes, que dessa agua fria
surgiu uma chama que abrasaria o coragdo frio dos ouvintes e os levou as obras da
misericordia, na esperanca da celeste recompensa?

CAPITULO 20

Necessidade de variar os estilos

38. Ainda que nosso orador capacitado tenha sempre questdes importantes a tratar, ecle
nao deve fazé-lo constantemente em estilo sublime, mas em estilo simples, se estiver a
ensinar; e em estilo temperado, se estiver a censurar ou louvar. Mas quando for preciso
determinar a ag¢do os ouvintes que deveriam agir, mas que resistem, ele empregara,
entdo, para expor as grandes verdades, o estilo sublime e os acentos proprios a comover
os coracdes. E algumas vezes, a respeito de uma mesma questdo importante, empregara
o estilo simples para ensinar o estilo temperado para enaltecer, € o sublime para fazer
voltar a verdade um espirito desviado. Ora, o que ha de maior do que Deus? Sera esse
motivo para nao instruirmos sobre ele? Ou ndo serd dever, para quem ensina a unidade
da Trindade, apresentar a exposicdo unicamente em estilo simples, a fim de que uma
questao tao dificil se torne compreensivel, a medida do possivel? E ndo serd preciso aqui
procurar mais as provas do que os ornamentos? Nao se trata menos de comover o
ouvinte do que de instrui-lo e esclarecé-lo? Ou para louvar Deus nele proprio ou em suas
obras, que pinturas brilhantes, que quadros magnificos se oferecem a eloqiiéncia de
quem pode tentar louvar aquele que ninguém consegue louvar dignamente sob qualquer
forma que seja! Mas se Deus nao for honrado ou se com ele, ou em seu lugar, honram-
se os idolos, os demoOnios ou ndo importa que criatura, o orador, para mostrar quanto
essa idolatria ¢ grande mal e afastar dela os homens, deve desenvolver toda a
magnificéncia do estilo sublime.

CAPITULO 21

Exemplos de estilo simples em sdo Paulo

39. Ha no apoéstolo Paulo um exemplo de estilo simples (submissae dictionis) que cito
aqui para precisar meu pensamento: “Dizei-me, vOs que quereis estar debaixo da Lei, nao
ouvis vOs a Lei? Pois estd escrito que Abrado teve dois filhos, um da serva e outro da
livre, em virtude da promessa. Isto dito em alegoria. Elas, com efeito, sdo as duas
aliangas, uma a do monte Sinai, gerando para a escraviddo: ¢ Agar (porque o Sinai estd
na Arabia), e ela corresponde a Jerusalém de agora, que de fato € escrava com seus
filhos. Mas a Jerusalém do alto € livre, e esta ¢ a nossa mae” (Gl 4,21-26).

Temos o mesmo estilo quando o Apdstolo argumenta e diz: “Irmaos, falo como
homem: até um testamento humano legitimamente feito, ninguém o pode invalidar nem
modificar. Ora, as promessas foram asseguradas a Abrado e a sua descendéncia. Nao diz
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‘e aos descendentes’ como referindo-se a muitos, mas como a um sO: € a tua
descendéncia, que ¢ Cristo. Ora, eu digo: uma Lei vinda quatrocentos e trinta anos
depois nao invalida um testamento anterior, legitimamente feito por Deus, de modo a
tornar nula a promessa. Porque se a heranga vem pela Lei, j&4 ndo ¢ promessa. Ora, ¢
pela promessa que Deus agraciou a Abrado” (Gl 3,15-18).

E como a mente do ouvinte poderia se apresentar esta objecdo: Por que pois a Lei foi
dada, se ¢ verdade que a heranca ndo vem dela? Paulo propde a questdo a si mesmo e
diz, como se interrogando: “Por que, entdo, a Lei? Foi acrescentada em vista das
transgressoes até que viesse a descendéncia, a quem fora feita a promessa, promulgada
por anjos, pela mdo de um mediador. Ou ndo existe mediador quando se trata de um so,
e Deus ¢ um s6” (Gl 3,19.20).

E aqui se apresenta a questdo que o Apostolo se propde: “Entdo, a Lei € contra as
promessas de Deus? De modo algum! Se tivesse sido dada uma lei capaz de comunicar a
vida, entdo, sim, realmente, a justica viria da Lei. Mas a Escritura encerrou tudo debaixo
do pecado, a fim de que a promessa pela fé em Jesus Cristo fosse concedida aos que
créem” (Gl 3,21.22).

E Paulo continua com argumentos anéalogos. Pertence, pois, a missao de ensinar, nao
somente abrir os ca-deados e desfazer os nos das questdes, mas ainda, ao cumprir essa
tarefa, resolver outras questdes que possam por acaso se apresentar, para evitar que
nossas palavras sejam desabonadas ou contraditas por elas. Contudo, sob a condicao de
que essa solugdo se apresente plenamente a nosso proprio espirito, sem o que as
questoes levantadas poderiam suscitar dificuldades que nao saberiamos remover. Por
certo, acontece que ao se tratar uma questdo, que se levantem outras e, quando se trata
de resolver estas, novas surjam por sua vez. E entdo, a atengdo estende-se a tal
propor¢ao de raciocinios que, a ndo ser que o orador possua memoria de vigor e
fidelidade excepcional, ndo conseguird voltar & questdo inicial sobre a qual tratava. E
excelente ir se refutando todas as objecoes refutaveis a medida que se apresentem, para
que ndo aconteca que um opositor apareca onde nao haja ninguém capaz de responder
ou ainda no caso em que ele esteja presente, mas calado, e saia sem esclarecimento.

Exemplos de estilo temperado

40. Nas palavras seguintes do Apostolo encontramos o estilo temperado:

“Nao repreendas duramente um ancido, mas admoesta-o como a um pai, aos jovens,
como a irmaos, as senhoras, como as maes, € as mogas, como a irmas, com toda
pureza” (1Tm 5,1-2).

E nestas outras:

“Exorto-vos, irmaos, pela misericordia de Deus, a que oferegais vosso corpo como
hostia viva, santa e agradavel a Deus” (Rm 12,1).

Quase toda a passagem dessa exortagdo € de estilo temperado. As frases ai sdo muito

149



belas, porque as palavras proprias revestem idéias apropriadas, como se lhes fossem
devidas; elas fluem harmoniosamente.
Eis outro exemplo:

“Temos, porém, dons diferentes, segundo a graga que nos foi dada, quem tem o dom
da profecia, que o exer¢a segundo a propor¢do de nossa fé; quem tem o dom do servigo,
o exer¢a servindo; quem o do ensino, ensinando; quem o da exortagdo, exortando.
Aquele que distribui seus bens que o faca com simplicidade; aquele que preside, com
diligéncia; aquele que exerce misericordia, com alegria. Que vosso amor seja sem
hipocrisia, detestando o mal e apegados ao bem; com amor fraterno, tendo carinho uns
para com os outros, cada um considerando a outro como mais digno de estima. Sede
diligentes, sem preguiga, fervorosos de espirito, servindo ao Senhor, alegrando-vos na
esperanca, perseverando na tribulagdo, assiduos na oracdo, tomando parte nas
necessidades dos santos, buscando proporcionar a hospitalidade. Abengoai os que vos
perseguem; abengoai € nao amaldicoeis. Alegrai-vos com os que se alegram, chorai com
os que choram. Tendo a mesma estima uns pelos outros” (Rm 12,6-16).

E com que beleza termina toda esta torrente de frases, por um periodo de dois
membros:

“Nao vos deis ares de sabios, mas senti-vos solidarios com os mais humildes” (Rm
12,16).

Em seguida, um pouco mais longe:

“Dai a cada um o que lhe ¢ devido: o imposto a quem ¢ devido; a taxa a quem ¢
devida; a reveréncia a quem ¢ devida, a honra a quem ¢ devida” (Rm 13,7).

Essas frases desdobradas membro por membro, terminam elas também por um
periodo de dois membros:

“Nao devais nada a ninguém a ndo ser o amor mutuo” (Rm 13,8).

E um pouco além:

“A noite avancou e o dia se aproxima. Portanto, deixemos as obras das trevas e
vistamos a armadura da luz. Como de dia, andemos decentemente; ndo em orgias ¢
bebedeiras, nem em devassiddo e libertinagem, nem em rixas € ciimes. Mas vesti-vos do
Senhor Jesus Cristo e ndo procureis satisfazer os desejos da carne” (Rm 13,12-14).

Se essa ultima frase estivesse constituida da seguinte maneira: et carnis providentiam
inconcupiscentia ne feceritis, sem duvida ela agradaria os ouvidos por uma clausula
ritmada com mais acerto. Mas um tradutor muito rigoroso preferiu guardar a ordem das
palavras conforme o original. O modo como soa essa frase no grego — lingua falada pelo
Apostolo — os que sdo doutos nessa lingua o poderdo perceber perfeitamente. Para
mim, contudo, a tradugdo que nos fizeram em latim, seguindo essa ordem das palavras,
ndao me parece soar muito harmoniosamente.
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A auséncia das clausulas métricas nos autores sacros

41. Realmente, ¢ preciso reconhecer que esse ornamento de estilo que consiste em
clausulas métricas cadenciadas falta a nossos autores sacros. A falta serd dos tradutores
ou (o que penso de preferéncia) por que omitiram de proposito esses arranjos atraentes?
Nao ouso afirmar, pois confesso minha ignorancia a esse respeito. Contudo, sei o
seguinte: se um habil conhecedor dessa arte da métrica colocasse segundo a lei da
cadéncia os fins das frases daqueles autores sacros — o que seria feito muito facilmente,
trocando algumas palavras de igual sentidlo ou mudando a ordem das palavras
encontradas —, perceberia nao ter faltado aos hagiografos o que ele considera grande e
sublime nas obras dos gramaticos e doutores de retérica. Ele encontraria ainda grande
numero e variedade de expressOes de notavel beleza. Beleza que se encontra,
certamente, em nossa propria lingua, mas que na lingua original deles ¢ de grau superior
€ que ndo se encontra na literatura que faz o orgulho dos amigos da retdrica. Seria
preciso, porém, precaver-se ao acrescentar as cldusulas métricas a essas frases divinas e
pesadas de sentido, e ndo lhes retirar a gravidade. Pois essa arte musical, na qual se
aprende a fundo a harmonia, faltou tampouco, a nossos profetas que Jeronimo, homem
doutissimo, reconheceu em alguns deles at¢ a medida dos versos. Ele os citou somente
na mesma lingua hebraica, para conservar a harmonia ¢ a beleza. Nao quis traduzi-los
(Hieron. In prologo super Job).

Quanto a mim, eis meu sentimento, que me ¢ mais conhecido do que a ninguém mais,
€ superior ao que possam conhecer os outros: em minhas composi¢cdes, 0 quao
modestamente julgo poder fazer, eu ndo omito as clausulas métricas no final das frases.
Mas elas me agradam tanto mais em nossos autores sacros, 0 quanto mais raramente os
encontro.

Exemplos de estilo sublime

Modelo tirado de 2Cor 6,2-10

42. Quanto ao estilo sublime (grande dicendi), ele difere do estilo temperado nisto: ser
menos elegante pelos ornamentos de expressdao e mais impetuoso pelos sentimentos. Pois
ele toma também quase todos aqueles ornamentos, mas se lhe vém a faltar, ndo os
busca. De fato, ele ¢ levado por seu proprio impulso a tomar a forca a beleza da
expressdo, € nao sera por preocupacao da elegincia que dela se reveste. Basta-lhe, por
motivo do assunto em questdo, que as palavras nao sejam escolhidas pelo cuidado enge-
nhoso da elocugdo, mas que elas sigam o movimento inflamado do coracao. Pois, se um
homem corajoso, muito ardente no combate, tiver como arma uma espada ornamentada
de dourados e pedrarias, ndo se baterd com ela porque ¢ preciosa, mas por ser uma
arma. Ele estard, contudo, muito mais forte, se a colera exasperada o fizer dar o golpe.

O Apostolo quer que o ministro do evangelho sofra pacientemente todos os males
desta vida pela consolagdo dos dons de Deus. Este assunto € grande, e ele o trata de
maneira grandiosa e com abundante riqueza de expressao.

“Eis agora o tempo favoravel por exceléncia. Eis agora o dia da salvacdo. Evitamos
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dar qualquer motivo de escandalo, a fim de que o nosso ministério nao seja sujeito a
censura. Ao contrario, em tudo recomendamo-nos como ministros de Deus: por grande
perseveranca nas tribulacdes, nas necessidades, nas angustias, nos agoites, nas prisoes,
nas desordens, nas fadigas, nas vigilias, nos jejuns, pela pureza, pela ciéncia, pela
paciéncia, pela bondade, por um espirito santo, pelo amor sem fingimento, pela palavra
da verdade, pelo poder de Deus, pelas armas ofensivas e defensivas da justica, na gloria
e no desprezo, na boa e na ma fama; tidos como impostores € ndo obstante veridicos;
como desconhecidos e, ndo obstante, conhecidos; como moribundos e, ndo obstante, eis
que vivemos; como punidos e, ndo obstante, livres da morte; como tristes e, nao
obstante, sempre alegres; como indigentes e, ndo obstante, enriquecendo a muitos; como
nada tendo, embora tudo possuamos!” (2Cor 6,2-10).

Vede-o ainda abrasado:

“A nossa boca se abriu para nos, 6 corintios; o nosso coragao se dilatou” (2Cor 6,11)
e o restante, que ¢ muito longo para ser citado.

Modelo tirado de Rm §,28-39

43. S3o Paulo fala, no mesmo estilo sublime e elegante, aos romanos, para leva-los a
triunfar pela caridade das perseguicdes deste mundo, certos que estdo de poder contar
com o socorro de Deus:

“E nds sabemos que Deus coopera em tudo para o bem daqueles que sdo chamados
segundo o seu designio. Porque os que de antemdo ele conheceu, esses também
predestinou a serem conformes a imagem do seu Filho, a fim de ser ele o primogénito
entre muitos irmaos. E os que predestinou, também os chamou; e os que chamou,
também os justificou, € os que justificou, também os glorificou. Depois disto, que nos
resta a dizer? Se Deus esta conosco, quem estara contra nés? Quem nao poupou o seu
proprio Filho e o entregou por todos nds, como ndo nos havera de agraciar em tudo junto
com ele? Quem acusara os eleitos de Deus? E Deus quem justifica. Quem condenara?
Cristo Jesus, aquele que morreu, ou melhor, que ressuscitou, aquele que esta a direita de
Deus e que intercede por nés? Quem nos separard do amor de Cristo? A tribulagdo,
angustia, persegui¢do, fome, nudez, perigo, espada? Segundo esta escrito: Por tua causa
somos postos a morte o dia todo, somos considerados como ovelhas destinadas ao
matadouro. Mas em tudo isto somos mais que vencedores, gracas aquele que nos amou.
Pois estou convencido de que nem a morte, nem a vida, nem os anjos, nem o0s
principados, nem o presente, nem o futuro, nem os poderes, nem a altura, nem a
profundeza, nem nenhuma outra criatura poderd nos separar do amor de Deus
manifestado em Cristo Jesus, nosso Senhor” (Rm 8,28-39).

Modelo tirado de G14,10-20

44. Por outro lado, na carta aos Galatas, embora escrita toda em estilo simples, salvo no
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inicio e no final, onde ha estilo temperado, o Apdstolo intercala uma passagem com
movimento tao apaixonado da alma que, sem se preocupar com nenhum dos ornamentos
dos textos citados por mim ha pouco, ele nao podia sendo falar em estilo sublime:

“Observais cuidadosamente dias, meses, estagoes, anos! Receio ter-me afadigado em
vao por vos. Eu vos suplico, irmdos, que vos torneis como eu, pois eu também me tornei
como vo6s. Em nada me ofendestes. Bem o sabeis, foi por causa de uma doenga que eu
vos evangelizei pela primeira vez. E vOs ndo mostrastes desprezo nem desgosto, em face
da vossa provacdao na minha carne; pelo contrario, me recebestes como anjo de Deus,
como Cristo Jesus. Onde estdao agora as vossas felicitagdes? Pois eu vos testemunho que,
se vos fosse possivel, terieis arrancado os olhos para da-los a mim. Entdo, dizendo-vos a
verdade eu me torno vosso inimigo? Nao € para o bem que eles vos cortejam. O que
querem ¢ separar-vos de mim para que os cortejeis a eles. E bom ser cortejado para o
bem, sempre, € ndo s6 quando estou presente entre vos, meus filhos, por quem eu sofro
de novo as dores do parto, até que Cristo seja formado em vos. Quisera eu estar no meio
de vos agora e mudar o tom de voz, pois nao sei que atitude tomar a vosso respeito” (Gl

4,10-20).

Existem nessa passagem palavras em antitese ou ligadas entre si em graduagdao? Ha
frases entrecortadas, membros ou periodos musicais? Nao! E contudo, a paixdo
prodigiosa que sentimos abrasar o discurso nao esfriou.

CAPITULO 22

Exemplos de estilo simples nos escritores cristaos

Modelo tirado de sdo Cipriano

45. As palavras do Apodstolo acima citadas sdo tdo claras quao profundas. Foram escritas
e transmitidas a posteridade de tal forma que exigem ndo somente leitor ou auditorio,
mas ainda comentador. Isso no caso de alguém ndo se contentar com leitura superficial,
mas quiser aprofundar o seu sentido. Examinemos, pois, todos os géneros de estilo nos
escritores cristdos que, pela leitura dos autores sacros, adquiriram em alto grau a ciéncia
das coisas divinas e salutares e, em seguida, as transmitiram a Igreja.

O bem-aventurado Cipriano emprega o estilo simples no livro em que trata a respeito
do sacramento do Calice do Senhor. Resolve ai a questao de saber se o Calice do Senhor
deve conter apenas agua ou dgua misturada com vinho. A titulo de exemplo, cito essa
passagem:

“Sabei que estamos advertidos de que ¢ preciso, na oblacdo do calice, conservar a
tradicdo do Senhor e nada fazer de diferente do que ele fez, primeiro por nos, a saber:
oferecer o calice com &gua misturada com vinho, oferecidlo em memoria dele. Ao
considerar o que Cristo disse: ‘Eu sou a videira’ (Jo 15,5), o sangue de Cristo, por certo
nao ¢ 4gua, mas vinho. Ora, esse sangue que nos redimiu e vivificou ndo pode, parece,
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estar no cdlice, se ndo houver vinho que traz sob os nossos olhos o sangue de Cristo
anunciado pelos ritos sacramentais e o testemunho de todas as Escrituras. Encontramos,
com efeito, no Génesis, a respeito do gesto simbodlico de Noé, que antecipou a oblagao
do calice e prefigurou a paixdo de Cristo. Noé bebeu o vinho e embriagou-se. Desnudou-
se em sua casa ¢ deitou-se tendo as coxas nuas ¢ descobertas. O filho cacula fez notar
essa nudez, ao passo que o mais velho e o do meio a cobriram (Gn 9,20-23). Nao ¢
necessario citar até o fim essa narragdo porque basta por o acento sobre o Unico fato de
Noé¢ mostrar uma figura da realidade a vir: bebeu, ndo agua, mas vinho. Vemos do
mesmo modo, conforme o testemunho da Escritura, o sacramento do Senhor prefigurado
no sacerdote Melquisedec. Esta dito, com efeito: ‘Melquisedec, rei de Salém, trouxe pao
e vinho; ele era sacerdote do Deus Altissimo. E ele abengoou Abrado’ (Gn 14,18). Que
Melquisedec tenha sido a figura de Cristo, o Espirito Santo o declara nos Salmos, onde
faz dizer ao Filho pelo Pai: Tu és sacerdote para sempre, segundo a ordem de
Melquisedec’ (S1110,4)”.

Essa passagem e as seguintes dessa carta (63 ad Caecilium) conservam o estilo
simples, o que os leitores podem facilmente constatar.
Exemplo tirado de santo Ambrosio

46. Santo Ambrosio, querendo demonstrar que o Espirito Santo € igual ao Pai e ao Filho,
emprega, contudo, o estilo simples para tratar sobre esse grande assunto, porque o
assunto pedia um ensino claro e ndo ornamentado com expressdes destinadas a comover
os coragdes. Ele diz, pois, entre outras coisas, desde o inicio de sua obra (De Spiritu
Sancto):

“Gededo, tendo sabido por um oraculo impressionante que, apesar da defecgdo de
milhares de homens, o Senhor libertaria o povo de seus inimigos, por um s6 homem,
ofereceu um cabrito, em sacrificio. Segundo a prescrigdo do anjo, depositou a carne
sobre uma pedra com paes 4zimos e regou-a com o seu caldo. Ora, no instante em que o
anjo os tocou com a ponta do cajado que tinha na mao, o fogo se ergueu de uma pedra e
devorou a carne e os paes azimos (Jz 6,11-21). Esse sinal parece indicar bem que essa
pedra prefigurava o corpo de Cristo, pois estd escrito: ‘Todos bebiam de uma rocha
espiritual que os acompanhava e essa rocha era Cristo’ (1Cor 10,4). Por certo, esse
sacrificio relaciona-se ndo com a divindade de Cristo, mas com sua carne, que pelo
derramamento continuo de seu sangue inunda os coragdes dos povos sedentos. Desde
entdo ficou anunciado que nesse mistério o Senhor Jesus crucificado apagaria, em sua
carne, os pecados do mundo inteiro. Nao somente as faltas nas acdes, mas ainda os
desejos desregrados dos coragdes. Pois a carne do cabrito representa as faltas nas agdes,
e o caldo, a seducdo das concupiscéncias, como estd escrito: ‘A populagao ardeu em
desejos e disse: ‘Quem nos dara carnes para comer?’ (Nm 11,4). Quanto ao fato de o
anjo estender o cajado e tocar a pedra onde se ergueu o fogo, mostra que a carne do
Senhor, cheia do Espirito divino, devia consumir todos os pecados do género humano.
De onde esta palavra do Senhor: ‘Eu vim trazer fogo a terra’ (Lc 12,49)”.
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E no restante de seu livro, Ambrdsio ocupa-se antes de tudo em ensinar e provar as
verdades que expde.

Exemplos de estilo temperado nos escritores cristaos

Modelo tirado de sdo Cipriano

47. Ao género temperado (genere temperato) pertence, em Cipriano, este elogio da
virgindade:

“Nos nos dirigimos agora as virgens de quem devemos tomar tanto cuidado, quanto
mais luminosa ¢ a sua gloria. Elas sdo a flor dos filhos da Igreja, o ornamento e a beleza
da graga espiritual, a sede natural do mérito e da honra, uma obra intacta ¢ sem macula,
a imagem de Deus reproduzindo a santidade do Senhor, a por¢ao mais ilustre do rebanho
de Cristo. Por elas, regozija-se e nelas desabrocha em plena flor a gloriosa fecundidade
de nossa mae a Igreja. E quanto mais essa gloriosa virgindade aumenta o nimero de suas
filhas, mais cresce a alegria de sua mae” (Epist. 63,2.3).

E em outro lugar, pelo final da carta, Cipriano es-creve:

“ ‘E assim como trouxemos a imagem do homem terrestre, assim também traremos a
imagem do homem celeste’ (1Cor 15,49). Ora, essa imagem, a virgindade a traz, a
pureza a traz, a santidade e a verdade a trazem. E a trazem também os que, lembrando-
se do ensino de Deus, permanecem na fé, humildes no temor, fortes diante de toda
provacao, mansos no suportar as injurias, prontos na pratica da misericordia, unidos de
espirito e de coragdo numa paz fraterna. O excelentes virgens, deveis observar, amar,
cumprir um a um esses deveres, vos que, inteiramente voltadas ao servico de Deus e de
Cristo, marchais na vanguarda em dire¢do ao Senhor a quem vos consagrastes. E v0s,
mulheres avangadas em idade, tornai-vos as mestras das mais jovens. E vos, jovens,
oferecei vossos servicos as mais idosas € vossos encorajamentos a vossas companheiras
de idade. Exercitai-vos por mutuas exortagdes. Provocai-vos a gloria, rivalizando-vos nos
atos de virtude. Perseverai com coragem. Prossegui vosso crescimento espiritual. Chegai
ao fim, com alegria. Apenas lembrai-vos de n6s na hora em que a virgindade comegar a
vos cumular de honras” (Sao Cipriano, Tractatus de disciplina et habitu Virginarum).
Modelo tirado de santo Ambrdsio

48. E também em estilo temperado e elegante que Ambrosio propde, sob forma de
exemplo, as mulheres que fazem profissao de virgindade, o ideal a imitar, isto ¢, Maria,
mae de Jesus:

“Virgem, ndo s6 de corpo, mas também de espirito, de candura incapaz do menor
disfarce. Humilde de coragdo, grave no falar, prudente nas realizacdes, amante do
siléncio, assidua ao estudo. Nao se entregava a riquezas incertas, mas confiava nas
oragdes dos indigentes. Sempre aplicada ao trabalho ndo queria outra testemunha para
seu coracdo a nao ser Deus. A ninguém ofendia, respeitava a todos. Prestava aos
superiores a devida honra. Nao invejava os iguais, consultava a razdo, em todos os seus
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atos amava a virtude. Quando ofendeu ela a seus pais, ainda que fosse com o olhar?
Quando aborreceu os pobres? Quando zombou do fraco? Quando evitou o mendigo?
Nada de repreensivel havia em suas maneiras, de malicia nos seus olhares, de lento nos
seus atos, de desenvolto no seu andar, de artificial na sua voz. A aparéncia exterior era
perfeita imagem da beleza de sua alma. Reconhecemos uma habitagdo como boa, s6 com
transpor-lhe a soleira, logo ao primeiro passo se percebe a luz que lhe inunda o interior.
Assim nossa alma: como lampada resplandecente deve brilhar, ainda que através do
invélucro corporal. Que direi de sua temperanca e de sua diligéncia? Nesta, foi além da
natureza; naquela, quase esqueceu a propria natureza. Para o trabalho ndo havia solucao
de continuidade e o jejum era prolongado por longos dias. Quando usava dos alimentos,
fazia-o menos para satisfazer o paladar do que para sustentar a vida” (Santo Ambrdsio, A
virgindade, 11,2,78, Ed. Vozes, p. 71).

Citei essa passagem como modelo de estilo temperado. Ambrosio, com efeito, ndo
fala ai para chamar ao voto de virgindade as que ainda ndo o fizeram, mas para mostrar
como devem pratica-lo as que ja o pronunciaram. Porque para decidir o espirito a fazer
voto tdo magnifico e belo, € preciso excitar e inflamar em estilo sublime.

Quanto ao martir Cipriano, ele escreveu sobre o estado de virgindade e ndo sobre o
empenhamento a ser tomado ao abraca-lo.

O bispo Ambrésio, por seu lado, exortou além disso as virgens a assumirem esse
empenhamento, numa linguagem de grande estilo.

Exemplos de estilo sublime nos escritores cristaos

Modelo tirado de sdo Cipriano

49. Citarei, a seguir, exemplos de estilo sublime (dictionis grandis), ainda tirados de obras
desses dois doutores: Cipriano e Ambrédsio. Com efeito, ambos levantaram-se
violentamente contra as mulheres que pintavam o rosto com cosméticos, ou melhor, o
deformavam. Cipriano, entre outras coisas, diz a esse respeito:

“Supondo que um habil pintor tenha pintado o rosto, o aspecto, o porte de uma
pessoa em cor natural e, uma vez o retrato terminado, outro pintor venha, com a
presuncao de ser mais habil e ponha as maos sobre esse quadro para o refazer; a njaria
feita ao primeiro pintor seria grave, ¢ legitima a sua indignagdo. E tu, tu pensas
impunemente te permitir a audacia tdo perversa e temeraria de ofender o artista que € o
proprio Deus? Bem entendido, ndo te tornas impudica aos olhos dos homens, nem
manchada por essa pintura que induz a sensualidade, mas nem por isso deixas de violar,
nem de corromper a obra de Deus e te tornas pior do que mulher adultera. O que julgas
ser enfeite, o que tomas por ornamento ¢ atentado contra a obra divina, falsificagdo da
verdade. Escuta a voz do Apostolo que te adverte: ‘Purificai-vos do velho fermento para
serdes nova massa, ja que sois sem fermento. Pois nossa Pascoa, Cristo, foi imolado.
Celebremos, portanto, a festa ndo com velho fermento, nem com fermento de malicia e
perversidade, mas com pdes 4zimos: na pureza e na verdade’ (1Cor 5,7-8). Ora, pode a
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pureza ¢ a verdade persistirem quando se polui o que € puro ¢ quando se muda em
mentira pela alteracdo das cores, tintura e retoques, o que ¢ verdadeiro? O teu Senhor
disse: ‘Nao tens o poder de tornar um s6 cabelo branco ou preto’ (Mt 5,36), e para
abafar a voz do Senhor queres ser mais poderosa do que ele? Por esforco audacioso e
por desprezo sacrilego tinges teus cabelos e, por sinistro pressagio do futuro, comecas a
ter cabelos cor de fogo” (Sao Cipriano, op. cit. 15ss).

Seria muito longo citar as paginas seguintes.

Modelo tirado de santo Ambrosio

Ambroésio fala nestes termos contra tais mulheres:

50. “Nascem daqui os incentivos aos vicios. Receosas de desagradar aos homens, pintam
o rosto e com a alteracao da fisionomia tramam o adultério da castidade. Que loucura
alterar a fisionomia natural, procurar ornatos e, por temor do julgamento do marido,
acabar traindo-o! Em primeiro lugar, condena-se a si propria a mulher que pretende
modificar o que possui por nascimento. Enquanto procura formas de agradar a outrem,
desagrada-se a si propria. O mulher, que melhor juiz de tua fealdade buscaremos do que
a ti mesma, que temes aparecer como €s? Se és bela, por que ocultas a beleza? Se és
feia, por que mentes, dizendo-te formosa, se isto ndo conseguird atrair o favor de tua
consciéncia, nem corrigir o erro alheio? Teu marido ama outra, tu a outro queres agradar.
Como podes irritar-te, se ele amar outra, quando aprende de ti o adultério? Tornas-te a
mestra perversa da ofensa que sofres. Deixa de ser sedutora quem foi seduzida. Além
disso, a mulher de sentimentos vis ndo prejudica a outrem, mas a si mesma. No
adultério, de certa forma, os crimes sao mais toleraveis, porque nele se ofende a pureza;
tu, porém, pervertes tua propria natureza” (Santo Ambrosio, op. cit., p. 46).

Penso que ai aparece suficientemente a eloqiiéncia advertir com veeméncia as
mulheres a ndo alterarem sua beleza com pinturas, ¢ a guardar o pudor ¢ o temor. Re-
conhecemos assim, nessas passagens, nao o estilo simples nem o temperado, mas o estilo
sublime. Eu quis, entre todos os outros escritores cristdos, propor como exemplos esses
dois. E possivel encontrar entre outros homens da Igreja textos ou escritos ou
pronunciados, nesses trés estilos, com excelentes idéias € muito bem expressos. Tal como
o assunto o exige, com firmeza, elegincia e vibragdo. Todos os que os estudam poderao
— lendo-os ou escutando-os com freqiiéncia e também fazendo exercicios — adquirir os
trés géneros de estilo apresentados.

D. REGRAS ESPECIAIS DE ELOQUENCIA
ECLESIASTICA
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CAPITULO 23

O orador sacro deve misturar os trés géneros de estilo

51. Nao ¢ preciso crer que seja contraria as regras a mistura dos estilos. O melhor até ¢
fazé-lo, a medida que o assunto se presta a isso, e ir variando os trés estilos. Pois o
emprego prolongado de um sé retém menos a atengdo do ouvinte. Se houver transicao
de um género a outro, o discurso, por mais longo que seja, desenvolve-se com mais arte.
E verdade que cada género de estilo possui, na palavra do orador, variedade propria que
impede diminuir ou esmorecer a sensibilidade dos ouvintes. Se for empregado um sé
estilo, seja o simples, por ser o mais facil e suportavel por mais tempo do que o estilo
sublime. Pois quanto mais vivamente nos pretendemos convencer a alma para obter o
consentimento do ouvinte, por menos tempo conseguimos manté-lo nessa tensao, apos
ter sido suficientemente excitado. E assim, devemos nos prevenir de querer elevar alto
demais o que ja fora elevado, receio que ndo venha a decair do ponto onde a eloqiiéncia
o tinha elevado. Mas ao intercalar as passagens ditas em estilo simples com as passagens
que € preciso dizer em estilo sublime, pode-se de novo voltar a esse e, assim, o
movimento do discurso se faz como com as ondas agitadas do mar. Conseqilientemente,
o estilo sublime, caso seja necessario emprega-lo por muito tempo, ndo deve ser
empregado sozinho, mas variando-o com a intercalagdo de outros estilos. Contudo, o
discurso tomara unicamente o nome do género dominante.

CAPITULO 24

Como se devem aliar os trés géneros de estilo

52. E certamente importante saber que género de estilo pode ser aliado a outro e
determinar as circunstincias nas quais essa alianca se torna necessaria.

Até num discurso em estilo sublime sempre ou quase sempre convém que o exordio
esteja em estilo temperado. E estd a escolha do orador empregar o estilo simples em
desenvolvimentos que poderiam ser feitos em estilo sublime. Assim, as partes expostas
em estilo simples dao realce maior as expressas em estilo sublime, como as sombras por
seu contraste tornam a luz mais brilhante. Em cada género, contudo, apresentam-se
dificuldades a serem resolvidas e que exigem, por isso, a penetragdo propria ao estilo
simples. Deve-se, portanto, empregar esse género aliando os dois outros, ao se
apresentar qualquer questdo dessa natureza. Do mesmo modo, ¢ preciso recorrer ao
género temperado e deixar qualquer outro, todas as vezes que se trata de louvar ou
censurar, ¢ ndo de condenar ou absolver alguém, nem de fazer uma determinagdo pelo
ouvinte.

Assim, pois, os géneros sublime e simples admitem, cada um, os outros dois estilos.
Quanto ao estilo temperado, nem sempre, mas algumas vezes requere-se o estilo simples,
quando surge, como disse, uma questdo a ser resolvida. Ou ainda, quando certos
pormenores que poderiam ser tratados com arte ndo o sdo, mas ao contrario sao

158



desenvolvidos bem simplesmente, justamente para melhor fazer realgar o brilho ¢ a
riqueza dos ornamentos empregados em outra passagem. Ora, o estilo temperado nunca
reclama o concurso do estilo sublime. Com efeito, ele ¢ empregado para agradar os
espiritos € ndo para 0s convencer.

CAPITULO 25

Testemunho pessoal de Agostinho sobre os efeitos do estilo sublime

53. Pelo fato que um orador receba aplausos numerosos e calorosos, ndo se segue que
seu discurso tenha sido em estilo sublime, j& que a fineza do estilo simples e a elegincia
do estilo temperado obtém as mesmas aclamagdes. Quanto ao estilo sublime, o mais
freqlientemente faz cerrar a garganta e leva a derramar lagrimas.

Assim, um dia, em Cesaréia da Mauritania, eu falava para levar os cidadaos a
desistirem de uma guerra civil, ou antes de uma guerra mais do que civil, por eles

chamada a Caterva.42 Consistia em combates por bandos. Na verdade, ndo eram

somente os cidadaos que se dividiam em dois grupos, mas também parentes proximos,
irmaos e até pais e seus filhos se batiam entre si, com lancamento de pedras sem
interrup¢ao durante dias, em certa época do ano. Matavam-se mutuamente o quanto
podiam. Falei, naturalmente, em estilo sublime, o melhor possivel, para tirar e banir de
seus coragdes € de sua vida, por minhas palavras, um mal tdo cruel e inveterado.
Entretanto, ndo acreditei no sucesso até que entendi suas aclamagodes. E nao acreditei
nestas enquanto ndo vi se derramarem as lagrimas. Suas aclamacdes indicavam que
foram instruidos e comovidos; suas lagrimas, que estavam convencidos. Desde o instante
em que eu as vi correr tive plena confianga, antes de tirar a prova de que eu havia
vencido plenamente o abomindvel costume ligado pelos pais, avos e antepassados mais
distantes, enraizado no coragao, e exercer sobre eles um poder tiranico.

Apenas, tendo terminado meu discurso, conduzi seus coragdes e bocas a renderem
gracas a Deus. Eis ja perto de oito anos ou mais que, por um favor de Cristo, nenhum
combate desse género foi tentado mais nessa cidade.

Sabemos, gracas a muitos outros exemplos, que homens manifestaram o efeito de
sabio emprego do estilo sublime, menos por suas aclamacdes do que por seus gemidos,
muitas vezes pelas lagrimas e, enfim, pela mudancga de vida.

Efeitos do estilo simples e do temperado

54. Os discursos em estilo simples também mudaram a vida de grande numero de
pessoas. E chegaram a isso aprendendo verdades que ignoravam ou sendo levados a
crerem outras, que lhes pareciam inacreditaveis. Contudo, esse estilo simples ndo chega a
levar a cumprir um dever conhecido ao qual as pessoas recusam-se a obedecer. Porque
para fazer abalar uma resisténcia desse género, € preciso recorrer ao estilo sublime.

Sem duvida, os elogios e as repreensdes, a condicdo de serem feitas com eloqiiéncia,
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obtém o mesmo resultado em certas pessoas, quando sensiveis ao estilo temperado. Pois
tais pessoas, sob o encanto da eloqiiéncia, ndo somente sentem prazer em ser elogiadas e
repreendidas, como ainda desejam viver de maneira decente, abstendo-se de viver de
modo repreensivel.

Mas digam-me: o estilo temperado converte a todos a quem encanta? Assim como o
estilo sublime determina a agdo todos aqueles a quem convence, como o género simples
forca aqueles a quem instrui a conhecer e a confessar a verdade?

CAPITULO 26

Fim que se deve propor o estilo temperado

55. E assim, nos vemos quanto esses dois estilos, o simples e o sublime, por causa do
fim a que se propdem, sdo necessarios aos que querem falar com sabedoria e eloqiiéncia.
Mas quanto ao estilo temperado, cujo fim ¢ agradar, ndo deve ser procurado por si
proprio. E preciso reserva-lo para determinar por vezes mais prontamente, pelo encanto
da eloqiiéncia, o consentimento dos ouvintes, e fazé-los aderir com mais tenacidade as
verdades expressas sob forma pratica e honesta. Mas isso unicamente no caso em que
esses ouvintes, estando ja esclarecidos e bem dispostos, ndo precisem de um discurso
que os instrua ou convenga. Porque, ja que a eloqiiéncia deve reinar em todos os
géneros, ela tem por objetivo, em cada um deles, falar de maneira propria a persuadir, e
persuadir o que ¢ ensinado. Ora, ndo importa em que género, sem davida, o orador pode
dizer o que leva a persuasdao. Mas se nao sucede bem, ndo chega a finalidade propria da
eloqliéncia. No género simples, persuade a verdade daquilo que trata; no género sublime,
persuade a fazerem o que ja conhecem, mas negligenciam em executar; no género
temperado, persuade apenas que estd falando com elegincia e distincdo. Ora, que
precisao temos de tal fim? Que o procurem os que pode sua gloria na eloqiiéncia e que se
vangloriam nos panegiricos e outros discursos analogos, em que o ouvinte ndo precisa ser
instruido, nem ser levado a agdo, mas busca somente o seu prazer. NOs, ao contrario,
subordinamos esse fim a outro. Aquele que temos em vista quando falamos em estilo
sublime, isto ¢, quando desejamos tornar amada a virtude e evitado o vicio. Isso no caso
em que os homens ndo estejam de tal modo refratarios que parega ser necessario fazé-lo
aceitar como que a forga, por meio dos grandes recursos oratorios. Ou ainda, no caso em
que eles ja estejam nas boas disposigdes, para os confirmar e fazé-los perseverar com
zelo e constancia. Assim, nds empregaremos com sabedoria € sem ostentagdo os
ornamentos do estilo temperado, ndo no unico designio de agradar o ouvinte, mas para
levé-lo de preferéncia ao bem que desejamos persuadir.

CAPITULO 27

As trés metas do orador sacro
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56. O orador que fala com sabedoria deve, pois, se quiser também falar com eloqiiéncia,
propor-se os trés fins que desenvolvemos acima, € que consistem em fazer-se escutar
com atengdo, com prazer ¢ com docilidade. Contudo, é preciso nao atribuir cada uma
dessas trés qualidades s6 a um dos trés géneros de estilo, de modo que ser escutado com
entendimento pertencesse ao género simples; com prazer, ao género temperado; € com
docilidade, ao género sublime. Mas o orador deve, quanto possivel, dar ao mesmo tempo
essas trés qualidades a cada um dos trés géneros. De fato, ndo queremos que se
aborrecam com o que dizemos em estilo simples. Também, desejamos ser escutados nao
somente com entendimento mas também com prazer. De outro lado, o que nos
propomos ao ensinar os preceitos divinos, a ndo ser que nos escutem com docilidade,
isto ¢, que prestem fé ao que dizemos, pela graca daquele que disse: “Os teus
testemunhos, Senhor, sdo dignissimos de f€¢” (S1 93,5)? O que quer também quem narra
um fato, ainda que em estilo simples, a ndo ser que creiam? E quem querera escuta-lo se
ele ndo cativar seu ouvinte com certo encanto de linguagem? Quem ignora que se alguém
nao for escutado com entendimento, ndo o sera nem com prazer nem com docilidade?

O valor do estilo simples

Ao contrario, se um discurso em estilo simples se propde resolver as mais dificeis
questdes e demonstra-as de modo adequado; se tira, contra toda expectativa, nao sei de
que fontes obscuras, as raz0es mais convincentes e apresenta-as com brilho; se abate o
erro do adversario e prova a falsidade de sua tese considerada invencivel; sobretudo, se
reveste com certos encantos que aparecem sem ostentacoes e de certo modo
naturalmente; e que seus periodos tenham a caida final em cadéncia métrica, sem nada
de pretensioso, mas que parecam gerados necessariamente do proprio assunto; esse estilo
simples suscita quase sempre calorosos aplausos e quase nao ¢ notada a simplicidade do
estilo. Isso porque essa eloqiiéncia, por aparecer sem ornamento, por caminhar como
nua e desarmada, ndo deixa de abater o adversario em poderosos apertos; e abate e
esmaga sob seus golpes invenciveis a mentira mais pertinaz. E por qual razao os oradores
que falam nesse estilo simples sdo muitas vezes aclamados calorosamente, se ndo porque
a verdade assim demonstrada, assim defendida, assim invencivel é cheia de encantos?

Nosso doutor e orador sacro deve, pois, aplicar-se a falar nesse estilo, de tal modo
que se faga escutar ndo somente com clareza, mas ainda com prazer e docilidade.

Valor do estilo temperado

57. Por outro lado, a eloqiiéncia do género temperado ndo se apresenta ao orador da
Igreja sem ornamentos, se ela sabe revestir-se deles convenientemente. Ela ndo procura
unicamente agradar, como faz a eloqiiéncia dos autores profanos, tende também a se
fazer escutar com docilidade, a inspirar ao ouvinte apego sincero e irremovivel para as
coisas que louva, e o afastamento e horror daquelas que condena. Mas se lhe falta a
clareza, nao sabera ser escutada com prazer. Até nesse género de estilo que consiste
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principalmente em agradar, o orador deve fazé-lo de modo a reunir estas trés qualidades:
ser claro, agradavel e persuasivo para os seus ouvintes.

Valor do estilo sublime

58. Mas desde o momento em que ¢ preciso mover € convencer o ouvinte sera pelo
estilo sublime (e esse ¢ o caso quando alguém reconhece a verdade e o encanto do
discurso, mas recusa-se a conformar a sua conduta a ela). Todavia, quem ficard
convencido se ndo compreende o que lhe dizem? E como ficara atento a escutar se nao
encontra nenhum encanto nisso? Em conseqiiéncia, também nesse género de estilo, em
que se trata de comover um coracao endurecido e de tornd-lo docil gragas aos grandes
meios oratorios, ninguém saberia ser escutado com docilidade se ndo se fizesse também
escutar com entendimento e prazer.

CAPITULO 28

Conformar a vida as palavras pronunciadas

59. Mas a vida do orador sera — para se fazer ser escutado com maior docilidade — de
peso bem maior do que a mais sublime elevagdo de sua linguagem. Com efeito, quem
fala com sabedoria e eloqiiéncia, mas vive mal, por certo instrui a muitos, avidos de
aprender, se bem que fique “inutil para sua propria alma” (Eclo 37,21). Dai também esta
palavra do Apostolo: “De qualquer maneira — ou com segundas intencdes ou
sinceramente — Cristo ¢ proclamado” (F1 1,18). Certamente, Cristo ¢ a verdade e,
contudo, até¢ a verdade pode nao ser anunciada com verdade ou, em outros termos, o
que ¢ justo e verdadeiro pode ser pregado por coragcdo depravado e enganador. Em todo
caso, ¢ desse modo que Cristo ¢ anunciado por homens mais preocupados por seus
proprios interesses que pelos interesses de Jesus Cristo. Mas como os bons fi€is escutam
com docilidade ndo o homem, seja ele quem for, mas o proprio Senhor que disse: “Fazei
e observai tudo quanto vos disserem. Mas nao imiteis as suas agdes, pois dizem, mas nao
fazem” (Mt 23,3), certamente eles escutam utilmente os que agem sem utilidade para si
proprios. Pois esses procuram seu proprio interesse, mas nao ousam da-lo a conhecer do
alto da catedra eclesiastica firmada pela sa doutrina. Assim, o Senhor, antes de lhes dirigir
as censuras que acabo de citar, disse: “Eles estdo sentados na catedra de Moisés” (Mt
23,2). De fato, essa catedra que nao ¢ deles, mas de Moisés, os constrange a ensinar o
bem, ainda que ndo o facam. Eles agem mal, pois, conforme os proprios interesses, mas
a catedra, que nao lhes pertence, ndo lhes permite ensinar o mal.

Ser modelo para os fiéis

60. Eis por que eles sao uteis a muitos, ainda que dizendo o que ndo fazem. Mas seriam
uteis a nimero bem maior de pessoas, se fizessem o que dizem. Sao legido, com efeito,
as pessoas que buscam justificar sua ma vida pela conduta de seus superiores ¢ dos
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prepostos a instrui-los, dizendo-se interiormente de coragdo, e por vezes até
exteriormente, se seus sentimentos escapam pela boca: “O que prescreves, por qual
motivo nao o fazes tu proprio?” Assim, os fi€¢is ndo escutam com docilidade quem nao se
escuta a si proprio, € desprezam a Palavra de Deus que lhes ¢ pregada, ao mesmo tempo
que desprezam o pregador. Finalmente, o Apdstolo, na sua carta a Timoteo, depois de ter
dito “que ninguém despreze a tua jovem idade”, acrescenta nestes termos o meio de nao
ser desprezado: “Sé€ para os fi¢is um modelo na palavra, na conduta, na caridade, na fg,
na pureza” (1Tm 4,12).

CAPITULO 29

Apegar-se mais a verdade do que a forma

61. Um doutor que leva vida exemplar pode empregar a proposito, para se fazer escutar
com docilidade, ndo somente o género simples e temperado, mas ainda empregar a
linguagem da mais sublime eloqiiéncia. Ele opta, por certo, por vida virtuosa, em vista de
se assegurar boa reputacao, mas também em vista de se fazer provisdes de bens, o mais
possivel, aos olhos de Deus e aos dos homens (2Cor 8,21). Diante de Deus, temendo-o;
diante dos homens, ocupando-se deles. Que ele prefira, assim, em seus discursos,
agradar mais pelo fundo do que pela forma, e se persuada que nunca fala tdo bem do que
quando diz a verdade. O orador ndo deve ser escravo da expressdao, mas a expressao
deve servir o orador. E o que ensina o Apéstolo quando diz: “Nao recorro a sabedoria da
linguagem, a fim de que ndo se torne inutil a cruz de Cristo” (1Cor 1,17). O que ele diz a
Timéteo confirma a mesma coisa: “E preciso evitar as discussdes de palavras: elas ndo
servem para nada, a ndo ser para a perdi¢ao dos que as ouvem” (2Tm 2,14).

Essas palavras ndo significam que ndo devemos responder em favor da verdade aos
adversarios que atacam a verdade. Isso observa-se bem na passagem em que o Apdstolo
mostra qual deve ser em toda circunstancia a conduta do bispo. Diz ele, entre outras
coisas: “Que o episcopo seja capaz de ensinar a sa doutrina como também de refutar os
que a contradizem” (Tt 1,9). Discutir com palavras ¢ preocupar-se ndo com os meios de
fazer triunfar a verdade, mas com os meios de fazer preferir seu discurso ao do
adversario. Por certo, quem nao se entrega a discussOes verbais serve-se de palavras,
seja que fale em estilo simples, seja em estilo temperado, seja sublime, mas serve-se

delas para que a verdade brilhe, a verdade agrade, a verdade mova.2Y

Até a caridade, que ¢ o fim do preceito e a plenitude da Lei (1Tm 1,5; Rm 13,10),
ndo pode ser reta se o objeto do amor nao for a verdade, mas o erro. E assim como
quem possui a beleza do corpo unida a deformidade da alma ¢ mais a lamentar do que se
tivesse também a deformidade corporal, assim também os que pregam a mentira com
eloqliéncia sao mais dignos de pena do que se a expressassem de modo grosseiro. O que
¢ pois falar, ndo somente com eloqiiéncia, mas ainda com sabedoria a ndo ser empregar
as expressoes claras em estilo simples; as brilhantes em estilo temperado; € as veementes
em estilo sublime? Tudo isso, contudo, sob a condicdo de exprimir as verdades que se
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tem o dever de tornar entendidas.

Finalmente, se alguém for incapaz de falar ao mesmo tempo com sabedoria e
eloqliéncia, que diga a0 menos com sabedoria o que nao consegue dizer com eloqiiéncia,
de preferéncia a dizer eloqlientemente coisas tolas. Todavia, quem ndo ¢ sequer capaz de
fazer isso, deve se comportar de tal maneira para ndo somente conseguir a recompensa
para si, mas também para dar o exemplo aos outros, tornando seu modo de viver uma
espécie de eloqliente pregacao.

CAPITULO 30

Nao incriminar o orador que pregue discurso feito por outro

62. Certamente, existem homens capazes de pronunciar muito bem um discurso, mas
incapazes de o compor. Se eles tomam de outros um discurso escrito com sabedoria e
eloqiiéncia, e tendo-o aprendido de cor, pronunciam-no diante do povo, ndo fazem nada
de repreensivel. Com efeito, por esse meio, que € incontestavelmente Util, muitos se
tornam pregadores da verdade, sem que existam para isso muitos doutores. Sob a
condicdo, porém, de que todos ensinem a mesma verdade em nome do verdadeiro
Mestre e que nao haja divisdes entre ele (1Cor 1,10). E eles ndo devem se assustar com
a linguagem do profeta Jeremias pelo qual Deus censurou “aqueles que roubam um do
outro a minha palavra” (Jr 23,30). Roubar ¢ de fato tomar o bem de outrem. Mas a
palavra de Deus nao ¢ um bem estranho a quem se submete a ele. Assim seria quem,
pregando bem, vivesse mal. Pois todas as boas idéias que expde parecem ser o produto
de seu proprio pensamento, mas encontram-se em contradiio com seus costumes. E
por esse motivo que Deus os chama de ladroes das suas palavras, pois querem parecer
bons, anunciando a doutrina de Deus, ao passo que estdo pervertidos, ao viver segundo
os seus proprios maus principios. De fato, se tu prestares bem atencao, eles ndo pregam
o bem do qual falam. Alids, como poderiam afirmar por palavras o que negam por atos?
Nado ¢ em vao que o Apostolo diz de tais oradores: “Afirmam conhecer a Deus, mas
negam-no com seus atos” (Tt 1,16). Afirmam, com efeito, uma coisa, ¢ logo a seguir
afirmam outra com a vida. Logo, ¢ bem verdadeiro o que diz deles a Verdade: “Fazei e
observai tudo quanto vos disserem. Mas ndo mmiteis as suas agdes” (Mt 23,3) — ou em
outros termos: o que escutais de sua boca, fazei-o, mas o que vedes em suas agdes, nao
o facais —, “pois dizem mas nao fazem”. Portanto, ao ndo fazer, afirmam coisa
contraria. Em outra passagem, o Senhor acusa-os: “Hipdcritas, como podeis falar coisas
boas se sois maus?” (Mt 12,34). Eis por que ainda quando dizem o bem, nao sdo idéias
suas que exprimem, ja que as negam voluntariamente pelas agdes.

Acontece desse modo que um homem, eloqiiente mas perverso, compoe um discurso
onde a verdade estd exposta, discurso destinado a ser pronunciado por outro orador
menos eloqgiiente, mas boa pessoa. Nesse caso, o primeiro orador tira de si mesmo bem
que nao lhe pertence. E o segundo recebe um bem que lhe pertence. Mas quando bons
ficis prestam esse servico a outros bons fi¢is, ambos dizem o que ¢ de Deus. Porque as
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idéias expressas pelo que compds o discurso sao da propriedade de Deus. E sdao também
de Deus os que ndo souberam compor por si proprios, mas vivem conforme essas idéias.

CAPITULO 31

O orador deve rezar antes de tomar a palavra

63. Mas seja no momento mesmo em que o orador vai falar ao povo ou a grupo
pequeno, seja na ocasido em que vai ditar o que deve ser pronunciado em publico, ou
lido pelos que o desejam ou podem, o orador deve rezar a Deus para por em sua boca
boas palavras. Porque, se a rainha Ester, no momento em que se dirigia ao rei para pedir-
lhe a salvagdo temporal de seu povo, rezou a Deus para por em seus labios as palavras
convenientes (Est 4,17s; 14,13), quanto mais devem rezar para obter graca semelhante
os que “no ministério da palavra e na instru¢cao” (1Tm 5,17) trabalham para a salvacao
eterna dos homens!

Quanto aos oradores que pronunciardo um discurso recebido de outrem devem, antes
mesmo de o receber, rezar por aquele de quem o recebem, a fim de obter-lhe as gracas
que desejam obter para si proprios. Tendo-o feito, devem rezar por si, a fim de
pronunciarem bem o discurso e também rezar pelos ouvintes a quem vao se dirigir para
que tirem proveito.

Finalmente, que déem gragas a Deus pelo feliz éxito de seu discurso, porque nao
duvidam que ¢ a ele que devem qualquer sucesso. E assim quem se glorifica, que se
glorifique em Deus, em cujas maos estamos nds € nossas palavras (Sb 7,16).

CAPITULO 32

Conclusio

64. Esta obra tornou-se mais longa do que eu desejava e pensava. Mas nao € longa para
o leitor ou o ouvinte a quem agrade aborda-la. Certamente a quem parecer longa e
desejar contudo conhecé-la, que a leia por partes. Mas a quem nao interessa conhecé-la,
que ndo se queixe de sua extensdo. Quanto a mim, dou gragas a Deus — por fraco que
seja meu talento — por ter falado o melhor que pude nestes quatro livros, ndo de minhas
qualidades pessoais — pois elas me faltam bastante —, mas das qualidades que o orador
deve ter, desejoso de trabalhar a base de doutrina sa, isto €, da doutrina crista, nao so
para proveito pessoal, mas também para os outros.

47. Nos trés primeiros capitulos deste IV livro, Agostinho relembra aos leitores como sua obra esta composta,
seu conteudo e seus objetivos. Nos livros anteriores, ensinou como se devem estudar as Escrituras. Neste tltimo
livro, propde-se a ensinar como deve ser transmitida a doutrina, como se deve dar a instrugo. Utilizando normas
e orientagdes aprendidas em Cicero, Agostinho discorre sobre todos os géneros possiveis de eloqiiéncia sagrada.
A retérica, a eloqiiéncia e todos os métodos e artificios da oratéria devem estar subordinados a fé. No pulpito,
recomenda, ¢ melhor apresentar algo simples, mas de conteido, do que comover com palavras vazias: vale mais
a sabedoria do que a eloqiiéncia. Assim, esta obra torna-se recomendavel a todos os pregadores. Cf. Van der
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Meer, vol 11, pp. 195-196 ¢ H.I.Marrou, pp. 508-509.

48. Inspirado ainda em Cicero (“certo orador”), Agostinho distingue trés géneros de pregagdo: o simples, o
florido e o patético, conforme a intengdo de demonstrar, encantar ou persuadir ou, em termos cristdos, explicar,
edificar ou converter. Aos trés géneros de eloqiiéncia correspondem trés géneros de estilos: o simples, o
temperado e o sublime que respondem também as trés metas possiveis de pregacdo: dar a conhecer, agradar ou
comover. Cf. Van der Meer, op.cit. p. 200.

49. Agostinho narra aqui um sucesso pessoal. Usando o estilo sublime, conseguiu extirpar a lapidacdo
desumana da Caterva. Infelizmente, esta homilia ndo foi registrada pelos estendgrafos, ou entdo foi perdida.
Agostinho se refere a este sermao que ter-se-ia dado “perto de oito anos atras”. Por outras informagdes, sabe-se
que foi pronunciado em 418, donde se data a redagdo final de A doutrina cristd, pelo fim de 426, ou inicio de 427.

50. Aspectos imperativos da linguagem. Para Agostinho, a lingua possui for¢a imperativa na conquista dos
espiritos. Essa forga imperativa da lingua obedece aos trés fins nitidamente formulados pela retorica antiga e aqui
desenvolvida: que a verdade brilhe, que a verdade agrade, que a verdade mova. Sdo trés aspectos senhoriais da
lingua como instrumento de conquista, porque a verdade ha de se mostrar, ha de agradar ¢ ha de mover e ganhar
as vontades. Cf V. Capanaga, Pensamientos de san Agustin, pp. 6.7.
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pronunciar palavra, sendo dizer, repetidamente, o nome de 'Mae'. [...] Enquanto
juntas conversavamos, € me tinha sempre pela mio, deixou-me; eu ndo queria
que fosse, estava quase chorando, e entdo me disse: 'Minha filha, agora basta;
Jesus pede-lhe este sacrificio, por ora convém que a deixe'. A sua palavra
deixou-me em paz; repousei tranquilamente: 'Pois bem, o sacrificio foi feito'.
Deixou-me. Quem poderia descrever em detalhes quao bela, quao querida ¢ a
Mae celeste? Nao, certamente nao existe comparagao. Quando terei a felicidade
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